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Abstract 

This research aims to examine and analyze Dr. Seyyed Hossein Nasr's views on 

modernity and the Islamic world's response to the Western civilization. The main 

issue of the study is evaluating the effectiveness of Nasr's ideas in offering a 

coherent and defensive project against modernity. The central question is whether 

Nasr has provided a practical and achievable model for Islamic civilization-building. 

The research method is analytical and critical, based on Nasr’s written works, 

intellectual positions, and cultural practices, grounded in Perennialism and Islamic 

mysticism, especially his concept of the "Perennial Wisdom." The results indicate 

that although Nasr, through profound criticism of Western modernity, advocates a 

return to Islamic tradition and spirituality, his understanding of religion's role in the 

public sphere is incomplete and impractical. An excessive focus on Sufism, coupled 

with neglecting the Sharia, has led to the marginalization of the social aspects of 

religion and a lack of political solutions. Despite his criticism of modernity, Nasr 

does not have a clear view on Islamic governance, and his experience with the 

Pahlavi regime exacerbates this ambiguity. Ultimately, the research hypothesis, 

based on the ineffectiveness of Nasr’s theory as a comprehensive model for a 

civilizational confrontation with modernity, is confirmed. 

Keywords: Seyyed Hussein Nasr, tradition, modernity, Islam, spirituality and 

politics. 
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Introduction 

This research aims to examine and analyze the perspectives of Dr. Seyyed Hossein 

Nasr regarding modernity and the encounter of the Islamic world with the new 

Western civilization. 

The main issue under investigation is assessing the effectiveness of Nasr's ideas in 

presenting a defensive and coherent project in response to modernity. The central 

question is whether Nasr has been able to offer a practical and feasible model for 

Islamic civilizational development. 

 

 

Materials and Methods  

The research method is analytical-critical, based on a study of Nasr’s written works, 

intellectual positions, and cultural engagements, grounded in Traditionalism 

(Perennialism) and Islamic mysticism—especially his interpretation of the 

"Perennial Philosophy." 

 

Discussion & Result 
The findings suggest that while Nasr, through his deep critique of Western 

modernity, calls for a return to Islamic tradition and spirituality, his conception of 

religion in the public sphere is incomplete and impractical. His excessive emphasis 

on tariqa (the spiritual path) and neglect of shari‘a (Islamic law) leads to the 

marginalization of the social rulings of religion and a weakness in offering political 

solutions. Despite his critiques of modernity, Nasr does not offer a clear vision for 

religious governance, and his collaboration with the Pahlavi regime further amplifies 

this ambiguity. Ultimately, the hypothesis of this research—that Nasr's theory is 

ineffective as a comprehensive model for civilizational confrontation with 

modernity—is confirmed. 

Accordingly, this research is structured into the following main sections: 

• The life and intellectual genealogy of Nasr 

• Tradition and Traditionalism 

• Modernity and its roots 

• Islam and modernity 

The confrontation between the modern Western civilization and the Islamic world 
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Based on an examination of Nasr's intellectual position and his understanding of 

modern Western civilization and the Islamic world’s engagement with it, the overall 

finding supports the hypothesis that he fails to offer an effective defensive project 

against modernity. 

 

Conclusion 

This conclusion is reinforced by the following key points: By dividing Islam into 

shari‘a and tariqa, and emphasizing the latter, Nasr effectively confines the project 

of religious civilization-building to aesthetic, mystical, and abstract domains. He 

criticizes revolutionary revivalist movements like the Islamic Revolution for their 

focus on jurisprudence while neglecting literary, philosophical, and artistic elements. 

However, Nasr must address the contradiction inherent in disregarding fiqh (Islamic 

jurisprudence), which is the practical and visible aspect of religion: Is it possible to 

build an Islamic civilization and confront the West while ignoring fiqh? Can a 

neglect of religious social rulings and their marginalization prepare the ground for 

the expansion of Islam and a religious civilization. 

This crucial point must be emphasized: the marginalization of fiqh in the Islamic 

world has allowed secularism to dominate—whether under the banner of mysticism, 

philosophy, or other forms. The success of a great reformer like Imam Khomeini lay 

in his intelligent integration of fiqh, philosophy, and mysticism as the civilizational 

triangle and the foundation for the public presence of Islam, with fiqh at the center. 

Even prominent figures of the modern Mu‘tazila in the Arab world, such as 

Mohammed Abed al-Jabri, acknowledge this. 

It seems this same view explains Nasr’s involvement in the Pahlavi government and 

his close cooperation with a regime that openly mocked Islamic traditions—serving 

as head of Queen Farah Pahlavi’s office. 

While Nasr theoretically defends the connection between religion and politics, his 

interpretation differs from current frameworks. He considers the mere presence of a 

monarch who claims religiosity to be sufficient for religious governance. In his 

view, if people consider the monarch to be the “shadow of God” and the monarch 

accepts this role, the government is thus religious. 

This outlook can be justified by his intellectual affiliation with Traditionalism and 

Sufism. At the height of Iran’s 1979 revolution, he proposed an “Islamic monarchy” 

in which religious scholars could advise on state affairs, but the state structure would 

remain unchanged. 
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With full respect for Dr. Nasr’s religious and scholarly efforts, it must be noted that 

his conception of religion’s role in public life is incomplete. The most crucial 

element for ensuring the implementation of profound religious teachings in society 

is the possibility of taking control of governance. A ruler’s mere claim to 

religiosity—without genuine knowledge of religious teachings—leads to the same 

disasters witnessed during the Pahlavi era. While the most fundamental Islamic 

rulings were suspended, Nasr considered his effort to rename Farah Street to Mulla 

Sadra Street as a reformative achievement! 

Generally speaking, a key weakness of Traditionalist projects is their failure to 

correctly diagnose political issues and interpret related phenomena. Thus, although 

Nasr and other Traditionalists serve as valuable advocates for the contemplative 

dimensions of religion, they remain incapable of addressing political inequalities 

within the global system. 

What emerges from Nasr’s views as a "defensive project" against Western 

modernity is the idea that by equipping oneself with Islamic spirituality and 

understanding the philosophical foundations of Western civilization, one can merely 

reduce the negative effects of modernity’s application. 

His deep commitment to what he calls the Perennial Philosophy or “spiritual 

heritage” (more accurately, Sufism) leads to unfair critiques of revolutionary 

revivalist movements. He considers great movements like the Islamic Revolution—

which directly challenged the core of Western civilization—as syncretic and, in fact, 

supportive of modernity. He believes such movements neglect Islam’s spiritual, 

aesthetic, intellectual, and artistic legacies. 

Nasr does not primarily view modernity through the lens of Iran’s historical 

developments, but rather engages with the topic from the broader perspective of 

Islam–West relations. As a result, his body of work lacks precise analyses of Iranian 

issues within the context of Western modernity.  
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 سید حسین نصر و چالش مدرنیته 

 
  *محمدمهدی اسماعیلی 

 چكیده 

  و   مدرنیترر    دربرراره   نصررر   حسین   سید   دکتر   های دیدگاه   تحلیل   و   بررسی   هدف   با   پژوهش   این 
  ارزیررابی   تحقیرر     اصررلی   مسررهل  .  است   شده   انجام   غربی   جدید   تمدن   با  اسلام  جهان  مواجه  
.  اسررت   مدرنیترر    برابررر   در   منسجم   و   دفاعی   ای پروژه   ارائ    در   نصر   های اندیش    کارآمدی   میزان 

  سررازی تمدن   برررای   تحق    قابل   و   عملی   الگویی   توانست    نصر   آیا   ک    است   آن   محوری   پرسش 
  مکتررو     آثررار   برر    رجررو    بررا   انتقررادی   ر   تحلیلرری   پژوهش    روش   خیر؟   یا   دهد   ارائ    اسلامی 
  عرفرران   و (  Perennialism)   گرایی سررنت   مبنررای  بر  نصر  فرهنگی  عملکردهای  و  فکری  مواضع 
  کرر    دهررد می   نشرران   نتررای  اسررت.    شررده   بنا   « جاویدان  حکمت »  از  نصر  تلقی  ویژه ب   اسلامی  
  معنویررت   و   سررنت   برر    بازگشررت   خواهرران   غربرری   مدرنیت    ب    نسبت   عمی    نقد   با   نصر   هرچند 
.  اسررت   غیرعملیرراتی   و   نرراق    عمررومی   عرص    در   دین   حضور   از   وی   تلقی   اما   است    اسلامی 
  ضررع    و   دیررن   اجتماعی   احکام   رفتن حاشی    ب    شریعت    از   غفلت   و   طریقت   بر   افراطی   تأکید 
  شررفافی   دیرردگاه   مدرنیترر     برر    نقرردهایش   رغم ب    نصر .  است   انجامیده  سیاسی  راهکار  ارائ   در 

  تشرردید   را   ابهررام   ایررن   پهلرروی   رژیررم   بررا   اش همکرراری   تجرب    و   نداشت    دینی   حکومت   درباره 
  جررامع   الگررویی   عنوان برر    نصررر   نظریرر    ناکارآمدی   بر   مبنی   پژوهش   فرضی    نهایت    در .  کند می 

 . شود می   تأیید   مدرنیت     با  تمدنی   رویارویی  برای 

 . سید حسین نصر  سنت  مدرنیت   اسلام  معنویت و سیاست   ها: دواژه ی کل 
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   زندگی و تبارشناسی فكري نصر مقدمه؛  .  1

های اصریل علمری و مرذهبی  نصر ضمن رشد و نمو در یك خرانواده متمرو   دارای ریشر  
مادری وی در حا  طی یرك بحرران روحری  است. البت  در مقطع زندگی تولد نصر  خانواده  

 الله نوری بود: حاصل از ب  دار کشیدن شهید شیخ فضل 
»این واقع  خانوادة مادرم را عمیقاً متأثر ساخت؛ تأثیری روانری کر  بسریاری از اعضرای ایرن  

بردند. البت  بسیاری از آنها هم چنان دینردار ماندنرد و چنردی دیگرر از  خانواده از آن رن  می 
الله  رئیس حز  تودة ایران  نورالدین کیانوری ر پسرعمومی مادرم و نروة شریخ فضرل جمل   

نوری ر ب  اسلام پشت کردند. از این رو مرن در زمینرم مطالعراي دینری از جانرو خرانواده  
مادرم  هم میراث دینی بسیار عظیم و هم آسیو روانی را در خرود احسراك کرردم. برا ایرن  

 ( 11:  1385)نصر   بسیار سرزنده بود.«هم   بعد علای  دینی همواره 
های خانوادگی  گرایش خانواده پردری نصرر بر   در کنار هم  خصوصیاي کودکی و ویژگی 

نصررر    (. 7:  1403)جهررانبگلو    تصرروف بزرگترررین نقررش را در زنرردگی آینررده وی رقررم زد 
«  »پدر  پدر بزرگ و نیای پدریم همگی وابست  ب  سنت تصوف و آرمران »رواداری نویسد:  می 

بودند  اما جامعیت تصوف در تربیت من ک  هم دینی و هم ب  دور از تعجو بود  حضروری  
 ( 13)همان:   پررنگ داشت.«

این گرایش خانوادگی باعث شد علیرغم آنک  نصر ابتدا ب  مطالعاي علوم پایر  و تجربری در  
ی ایتالیرا   گرا معتبرترین مراکز آموزشی آمریکا پرداخت  بود  در پی ملاقاي با فیلسروف سرنت 

برا او    جورجیودی سانتی یانا  در همان سیر ذاتی خود قرار گیرد. نصر معتقد اسرت ملاقراي 
»چشمان مرا ب  مابعدالطبیع  غر  گشود. ایشان از جمل  اندك غربیرانی برود کر  بر  بحرران  

:  )همران   ام با فلسف  غر  از نگاه او بود.«فکری حاکم بر آن پی برده بودند و نخستین آشنایی 
62 ) 

برر  پس از تأکید برتراند راسل بر عدم ارتباط فیزیك جدید با کش  حقای  عالم  عرزم نصرر  
سانتی یانرا مطالعر  آثرار  پس از آن بود ک  در محضر دی تفسیر مسیر کسو دانش قطعی شد.  

تررین اندیشرمندان  گنون را آغاز کرد. سپس برا نزدیکران آنانردا کومرارا سروامی  از بزرگ رن  
گرای موجرود در  گرایان  آشنا و چهار  پن  سا  را در پربارترین کتابخانر  سرنت مکتو سنت 

. در ایرن  ( 15-14تا: )نصر بی  جهان غر  یعنی کتابخان  منز  شخصی کومارا سوامی گذارند 
های سنتی این بحرران  سیر با آثار فریتوف شووان نیز آشنا شد و در نتیج  با پی بردن ب  آموزه 

کررد.  بینی راه یافت ک  در آن احساك تغییرر کامرل می شت و ب  جهان فکری را پشت سرگذا 
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  کررد. طور کر  مطلرو  هنرر برود  نقرد می بینی  فلسرف  و علرم غربری را همران این جهران 
 ( 67:  1385نصر  ) 

گرای خرود بر  ایرران بازگشرت و ایرن برار زانروی تلمرذ در مقابرل  نصر با این یقین سرنتی 
نمایندگان بزرگ مکتو صدرایی نظیر مرحوم علام  طباطبایی و مرحوم عصار زد. البت  نصرر  

توانسرت  تصریح دارد ک  بنابر آنچ  در مقام آموزش فلسف  غر  بر  دسرت آورده برود نمی 
هرای هرانری کرربن  ا ابن رشد ب  پایان رسیده باشد. خواندن کتا  قبو  کند فلسف  اسلامی ب 

ظن نصر را ب  یقین تبدیل کرد و ب  دنبا  درك عمی  فلسف  اسلامی شتافت. کم کم نصرر در  
کنار مرحوم علام   مرحوم شهید مطهری و بعدها با حضور کربن جمع فلسرفی صرمیمی را  

 در تهران ب  طو  دو ده  ب  وجود آوردند. 
این ایام با تشوی  علام  پس از مقال  مفصلی ک  در خصوص جاویردان خررد و وحردي  در  

شرود. در مقابرل نیرز علامر   باطنی )ره( نوشت  بود  در خصوص اسلام نیز دست ب  قلرم می 
بعردها    ( 127)همران:    نویسرد. بدای  و نهای  را ب  اصرار این شراگرد و دوسرت نرزدیکش می 

ن در اسلام را نیز علام  نوشت و نصر ترجم  کررد. در واقرع  های شیع  در اسلام و قرآ کتا  
 با این کار علام  و نصر تشیع ب  صوري واقعی ب  دنیای غر  معرفی شد. 

گرایان بزرگ نظیرر گنرون و شرووان  در  گرایی خود را حاصل آرای سنت نصر ب  واقع سنت 
 داند.  کنار فهم عمی  از فلسف  اسلامی می 

گرایی داشت  باشیم تا فهم پایگراه فکرری نصرر  اهی هم ب  مکتو سنت در ادام  لازم است نگ 
 اما پیش از آن نگاهی ب  پیشینم پژوهش حاضر خواهیم پرداخت.  تر شود. آسان 

 

 تحقیق پیشینه  .  2
  هرای پژوهش  مدرنیتر    برا  مواجهر   در  نصر  حسین  سید  دکتر  های اندیش   بررسی   راستای   در 

  شرده   انجرام   اسرلام   جهران   برا   آن   ارتبراط   نیز   و   مدرنیت    نقد   اسلامی    فلسف    زمین   در  مختلفی 
 : از   عبارتند  زمین   این   در   ها پژوهش   ترین مهم  از   برخی .  است 
  و «  سرنت   بر    بازگشرت   و   مدرنیتر  »   چرون   هرایی کتا    در   ویژه   ب    خود   مختل    آثار   در   نصر 

  اسرلامی  جوامرع  بررای  آن  پیامردهای  و  غربی  مدرنیت   ب   عمیقی  نقدهای   «جاویدان   حکمت » 
  اصرو    برا   تضراد   در   کر  دانرد  مری   مرادی  شدي  ب   پدیده  یك  را  مدرنیت   او . است  کرده  ارائ  

  مرورد   نصرر   های دیردگاه   ایرن   متعرددی   هرای پژوهش   در .  دارد   قرار   اسلام  روحانی  و  معنوی 
  برین   ترا   دارد   ترلاش   نصرر   کر    اسرت   شرده   پرداختر    ای نحوه   بررسی   ب    و   گرفت    قرار   تحلیل 
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  و   نقرد »   با عنروان  ای مقال   ها  پژوهش  این  از  یکی . کند  ایجاد  پیوندی  اسلامی  سنت  و  مدرنیت  
  نقرد   بر    خراص   طور   ب    ک    است   «مدرنیت    با   مواجه    در  نصر  حسین  سید  های اندیش   بررسی 
  زمینر    ایرن   در   او   های اندیشر    مختلر    وجروه   بررسری   بر    و   پرداختر   نصر  منظر  از  مدرنیت  
 (. 1389محمدی   )   است   پرداخت  
  مدرنیتر    بر    نصرر   نگراه   برر   آن   ترأثیر   و   گرایی سرنت   مکترو   بررسری   بر    پژوهشگران   برخی 

  ضرروري   بر   بلک    پرداخت    غربی   تکنولوژی   و   علم  نقد  ب   تنها  ن   نصر  گرایی سنت . اند پرداخت  
  نقرد برا عنروان »   ای مقالر    راسرتا    این   در .  دارد   تأکید   معنوی   و   باطنی   های حکمت   ب    بازگشت 
«  جسرتارهای فلسرف  دیرن »   مجلر    در «  نصرر   سیدحسین   اندیش    در   گرایی سنت   سلبی   ماهیت 
  مفراهیم   بر    نصر   سیدحسین   نظیر   گرایانی سنت   رویکرد   ک   دهد می  نشان  ک   است  شده  منتشر 

  دارد   اساسری   هرای تفاوي   پیشامدرن   جوامع   متفکران   سنتی  های نگرش  با  اغلو  سنتی  مبانی  و 
  ترسریم   در   سرعی   هرا آن   سرازی وارون    برا   و   مدرن   مفاهیم   و   ها انگاره   از   الهام   با   ها آن   تر بیش   و 

  زنردگی   الگوهرای   و   فکرری   مناسرباي   با   چندان   آن   مختصاي   ک    دارند   ضدمدرن   تفکر   نوعی 
 (. 1395نژاد   )ایران   ندارد   تطاب    سنتی   جوامع 
  مدرنیتر    برابرر   در   «دفراعی   پرروژه »   یك   باید   ک    است   کرده   تأکید   نکت   این  بر  بارها  نصر  دکتر 
  در .  باشرد   دینری   فلسرف    و   اسرلامی   حکمرت   از   عمیر    درك   بر   مبتنی   ک    شود   طراحی  غربی 

  بررای   هرایی تلاش   و   گرفتر    قررار   توج    مورد   خاص   طور   ب    مسهل    این   مختلفی   های پژوهش 
  اسرلام   جهان   در   فکری   های پروژه   سایر   با   آن   مقایس    و   نصر   منظر   از   دفاعی   پروژه   این   بررسی 
  از   غرر    نقد   و   گرایی سنّت -  سنّت   بر  تأملی پیمان شیخ محمودی در مقالم » . است  شده  انجام 

  را   غرر    تمدن   و   فرهنگ   نصر پردازد ک   « ب  بررسی این موضو  می نصر   حسین  سید  دیدگاه 
  بروده   دفرا    قابل   ای منظوم    ابعادش   هم   با  سنّتی  جهان  ک   است  معتقد  و  داده  قرار  نقد  مورد 

  تنهرا   وی .  گرفرت   را   اخیرر   قررن   انسران   دامران  کر   بود  بلایی  ترین بزرگ  تجدد   و  مدرنیت   و 
 (. 1400محمودی   )شیخ   داند می   جاویدان  حکمت   ب    توسل  را  معضل  این  حل راه 
  در   نصرر   نظریراي   در   هرا چالش   بررسی   و   ساختاری   نقد   بر   تمرکز   با   حاضر  مقال   مجمو    در 

  از  تمرایزی  نقطر   او   های اندیشر   آمیز ابهرام  و  ناتمرام  های جنب   ب   توج   و  مدرنیت    خصوص 
  اندیشر   در  تناقضراي  تحلیرل  بر   خاص  طور  ب   مقال   این . آید می  شمار  ب    ها پژوهش   پیشین  
  هرای پژوهش  برا  مقایس   در  ک   است  پرداخت   او  آثار  در  شده  توج   کمتر  ابعاد  بررسی  و   نصر 

 . دارد   غر    با   اسلام  جهان   تعامل   و   مدرنیت    نقد   ب    متفاوي   نگاهی   پیشین  
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 گرايی سنت و سنت .  3

شود مترادف برا رسرم  عررف و  در وهل  او  شاید معانی ک  از کلم  سنت ب  ذهن متبادر می 
ها از این حیرث کر  انسرانیم  ذاتراً از مواهرو  گرایان معتقدند ک  ما انسان عاداي باشد. سنت 

استثنا واجرد  هایی است ک  اولًا هم  ما آدمیان  بی یژگی وریم  یعنی و خاصی برخوردار و بهره 
آنهاییم و ثانیاً هیچ نو  موجود دیگری در عالم طبیعت واجد آنها نیست. بر این اساك چرون  

ها و مشترك میان هم  ماست  کاملًا طبیعی اسرت کر   تعقل یکی از مواهو مختصر ما انسان 
ن و اوضرا  و احرولی کر  باشرند  بر  مجموعرم  ها را در هر زمان امکا تأملاي عقلانی انسان 

هرای ادراکری و  ها کر  دارای ویژگی واحدی از حقای  رهنمون شود. ب  عباري دیگر  انسران 
شروند کر  جهران واحردی  اند  انتظار داریم وقتی با جهان هستی مواجر  می عقلانی مشترکی 

 است  ب  نتای  مشترك و حقای  یکسانی دست یابند.  

حقیقتند  آ  و رنگ زمان  مکان  و اوضا  و احوا  خاصی را ندارنرد  نر   حقایقی ک  چون 
گرایان بر   وطنند  جهان وطن آنهاسرت. سرنت اند و ن  غربی  و چون بی نو ن  کهن   ن  شرقی 

گرایی دم  گوینرد و وقتری از سرنت مجموع  این »حقای  هم  جایی و همیشرگی« سرنت می 
جموع  حقای  هم  جایی و همیشگی تعل  خراص و  زنند  مرادشان این است ک  ب  این م می 

 ( 381:  1381. )ملکیان  التزام نظری و عملی دارند 

گرایی ارایر  داده  آقرای  ها و تعاریفی ک  آقای ملکیران از سرنت و سرنت در کنار این ویژگی 
دهد. وی معتقد اسرت سرنت بر  معنرای  نصر ب  تأسی از رن  گنون تعریفی از سنت ارای  می 

های  های ظریفری کر  در سرنت ی خاستگاه قدسی و منشأ وحیانی است با تفاوي حقای  دارا 
القولند در اینکر  سرنت بر  معنرای حقرایقی  ها متف  آن است. هم  این سنت   گوناگون درباره 

اش از قلمروی معنوی  از خدا  و ب  زبان مابعدالطبیعی از حقیقتری غرایی  است ک  سرچشم  
ای داشرت  اسرت. بنرابراین  خی جزئیاي و نحوة انتقا  ویرژه است ک  در هر تمدن دینی ر تاری 

در سنت دو عامل است؛ یکی همان حقایقی ک  ریشر  در نظرامی متعرالی دارد و از رهگرذر  
اشراق بودا  نزو  آواتارهای آیین هندو  و دریافت نبوی در ادیان توحیردی و ماننرد اینهرا از  

ت. پس از آن  پیوسرتگی سرنت اسرت  خداوند سرچشم  گرفت  است  این نخستین عامل اس 
ها  ک  همواره مستلزم انتقا  است  پیوستگی و اعما  اصو  الهی مبدأی الهری در طرو  سرده 

گرذارد. مرا از  در چارچو  تمدن خاص ک  همان وحی یا الهام اولی   سرنگ بنرای آن را می 
ها ب  معنرای دیرن  فهمیم. ب  این ترتیو سنت ب  معنای متداو  کلم  ن  تن سنت این معنا را می 
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شرود کر   است بلک  دین در د  آن جای دارد همچنین از د  سنت قانون سرنتی آشرکار می 
 ( 210:  1373)نصر    گیرد. هم  شهون زندگی را در می 

گرایی ک  در آثار رن  گنرون و شرووان تجلری بیشرتری دارد  در  در کنار جریان عمومی سنت 
های اصلی در حوزه فلسرفی  ز ب  یکی از گرایش ایران نیز این جریان ب  حرکت درآمد و امرو 

های مختل  موجود در کشور تبردیل شرده اسرت. گرچر  از  شناختی در میان نحل  و معرفت 
تر از آنچ  گفت  شد  ب  عنوان یك گررایش عمرومی  گرایی در مفهوم عام مفهوم سنت و سنت 

مقابل تجدد غربری   های مختل  دانش در در بخش عظیمی از نیروهای فعا  ایرانی در حوزه 
ترین ایرانری ایرن مکترو  توان نام برد  اما در قالو گفت  شده  سیدحسرین نصرر برجسرت  می 

های ک  از دکتر نصر در سطور قبلی گفت  شد  وی با تأسریس انجمرن  است. علاوه بر فعالیت 
هرا را بررای  ترین تلاش   کوشرید منسرجم 1353شاهنشاهی حکمت و فلسف  ایران در سرا  

تمدن ایران ر اسلامی با حضور دانشورانی چرون آشرتیانی  مهردی محقر   حمرایی     پویایی 
حایری یزدی  محمد شهابی  زریا  خویی  مهدوی و کرربن دایرر نمایرد. پیرروزی انقرلا   
اسلامی و خروج نصر از ایران مدتی این جریان را در کشور کم رون  کرد اما پس از مردتی   

ای  العراده بدن  حاکمیت  از ده  هفتاد ب  بعرد  قروي فوق   این راه با حضور شاگردان نصر در 
یافت ب  نحوی ک  امروز این جریان ب  عنوان یك جریان قوی و تأثیرگذار حضور جردی در  

:  1393)شرهبازی    نمایرد الخصوص در تقابل برا مدرنیتر  ایفرا می عرص  فکر و اندیش  و علی 
270-269 )  . 

عنوان هنر اسلامی و معنویت  در آغاز ده  هفتراد توسرش شرهید  اولین کتا  از دکتر نصر با 
سیدمرتضی آوینی ترجم  شد. بعد از آن کتا  بسیار مهم »جوان مسرلمان و دنیرای متجردد«  

های بعد این کترا  چنردین مرتبر  دیگرر تجدیرد چراي شرد. یکری از  ترجم  شد. در سا  
ر نصر  مقابل  با روشنفکران دینری  گرایی و توج  ب  آرای دکت ترن دلایل نض  تفکر سنت مهم 

سازی میان مفاهیم دینری برا اصرو  تمردن جدیرد  بود ک  با قبو  تغلو مدرنیت  در پی آشتی 
های نفوذ قابل توج  این مکتو  رون  دوبارة انجمرن حکمرت و  غر  بودند. از دیگر نشان  

 ترین شاگردان دکتر نصر است. فلسف  ب  ریاست یکی از نزدیك 

 

 هاي آن و ريشه مدرنیته .  4

سیدحسین نصر ب  عنوان یکی از متفکران اسلامی دارای مرزبندی مشخصی با تمردن جدیرد  
غربی بوده و ب  این دلیل در اکثر آثارش  موضع خود را در این خصوص اعلام نموده اسرت.  
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در این میان  مشخصا در آثاری نظیر »جوان مسلمان و دنیای متجدد« و »نیاز ب  علم مقردك«  
تواند مبنای مناسربی بررای ورود و  ین مسهل  پرداخت  است ک  در این میان  مورد اولی می ب  ا 

آشنایی با آرای وی در این خصوص باشد. دکترر سیدحسرین نصرر در ایرن کترا  برا ارائر   
ای از دست آوردهای فکر و تمدن و فرهنگ اسلامی  ب  ضروري شناخت درسرت  تاریخچ  

ز وقوف ب  مواریرث ارجمنرد فکرر و تمردن اسرلامی پرای  تمدن جدید و دنیای متجدد و نی 
فشرده و در نهایت حفظ اسلام سنتی را برای مقابل  با تمدن جدید ممکن و ضروری دانسرت   

کارهای مختلفی ک  در جهران  است. وی در این کتا  ب  بازخوانی تمدن غربی پرداخت  و راه 
 نماید. اسلام و در مواجه  با آن اتخاذ شده است را ترسیم می 

این کتا  در س  بخش تنظیم شده است. بخش او  »پیام اسلام« نام دارد ک  شرامل مبراحثی  
های مختلر  اسرت. فصرل دوم بر   های اسلام درحوزه درخصوص مسائل اسلامی و دیدگاه 

های جدیرد«  بیان »ماهیت دنیای متجدد« اختصاص یافت  و بخرش آخرر »پاسرخ بر  معارضر  
 است. 

در خصوص نصر متشرر شرد و در واقرع آرای ایرن   های اخیر   در سا  اما مهمترین اثری ک 
های مختل  تشریح کرد چاي کترا  در  متفکر ایرانی را ب  صوري دقی  و معضل در حوزه 

وجوی امر قدسی ک  شامل مصاحب  رامین جهانبگلو با دکتر سیدحسرین نصرر اسرت.  جست 
ن با متفکرین بزرگری غربری نظیرر  های جها جهانبگلو ک  پیش از این در مجموع  زیر آسمان 

های عمیقری انجرام داده  هانا آرنت و برخی متفکرین داخلی نظیر داریوش شرایگان مصراحب  
بود  در این اثر با استفاده از هم  آن تجار  و علاوه بر آن با توج  ب  نسربت خرانوادگی برا  

ایرن مصراحب   ارایر   های وی را  از مجموع   دکتر نصر  توانست  است چهره کاملی از دیدگاه 
نماید. چاي این کتا  در ایران  علیرغم گذشت تنها چند ماه از چاي او  آن  منبرع مباحرث  

نام  در نشرری  خردنامر  همشرهری  روزنامر   گسترده و طرح بیشتر آرای نصر در قالو ویژه 
ا   ای را در نقد و بررسی ایرن کترنام  جم و روزنام  شرق شد. روزنام  شرق چاي ویژه جام 

  منتشر نشد. همچنین برگرزاری همرایش دیرن و  در آن زمان  وعده داده بود ک  با توقی  آن 
و مصاحب  دکتر نصر با دبیرخانر  ایرن همرایش کر  در آن بر     همان سا  مدرنیت  در تابستان 

شدي از نگاه روشنفکران دینی در مواجه  با مدرنیت  انتقاد کررد موجرو طررح بیشرتر آرا و  
تر شد. در این میان پاسخ تند دکترر سرروش بر  ایرن  های عمومی ر عرص  حضور فکری او د 

یرواند آبراهامیران هرم در گفتگرو برا مجلر  نقرد اندیشر    اظهاراي بر گرمی این بازار افزود. 
تلویزیون  خصوص پاسخ نصر ب  مواجه  با مدرنیت   بی فایده و تلاش برای برای اسرتفاده از  
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    1402)آبراهامیرران  "  مشررکلاي مرری دانررد اندیشرر  خیررالی عرفرران برررای حررل همرر
https://www.aparat.com/v/s20dz5 ) 

های دکتر نصرر در مرورد مدرنیتر   با توج  ب  زاوی  بررسی این مقال  ک  در خصوص دیدگاه 
الخصوص کتا  »در جستجوی امرر قدسری« مبنرای تبیرین آرای وی  است آثار مذکور  علی 

 شده است. 
ها و  لای مباحث مختلر  وجر  در قالرو فصرل کتا  هم در لاب  در شش فصل موجود این  

 گفتارهای ویژه مدرنیت  غربی نقد شده است. 
رسد شایست  باشد بحث را از تلقری نصرر از مدرنیتر  آغراز نمراییم.  با مقدم  فوق  ب  نظر می 

دقت در آثار وی نشانگر این نکت  است ک  وی ب  تعمد ب  جای کلمر  مدرنیتر  از مدرنیسرم  
 یاد نماید. دلیل آن هم تأکید بر نشان دادن ویژگی فلسف  این پدیده است. او معتقد است: 

ای است ک  برر پایر   بینی و فلسف  ویژه »مدرنیسم اصلًا ب  معنای دگرگونی نیست بلک  جهان 
نفی جهان بینی الهی و برداشتن خداوند از مرکرز واقعیرت و نشراندن انسران برر جایگراه او  

مدرنیسم ب  معنای جایگزینی فرومانروایی انسان بر  جرای ملکروي خداونرد و    استوار است. 
های گوناگون افراد انسانی از جملر  عقرل و  بنابراین توج  ویژه ب  فرد و فردگرایی و توانایی 

شناسری مدرنیسرم یرا برر  هرای شرناخت و معرفت حواك اسرت. از ایرن رو شرالوده روش 
ای بررای همر   هرا و سرنج  ار است و این مکتو  ارزش گرایی استو گرایی و یا بر تجرب  عقل 

گرایی   گرایی  تجربر  سازد. مشخصم مدرنیسم جز همرین مجموعر  اومانیسرم  عقرل چیز می 
 (. 298:  1385)نصر    مداری چیز دیگری نیست.«دنیاگرایی و انسان 

عنروی  کلید واژه محوری نصر در بیان مدرنیت   تأکید بر همت آن بر زدودن امرور قدسری و م 
از ساحت فکر و اندیش  انسانی است. وی خود دلیل تأکید و اصرار بر بر  کرار برردن کلمر   
قدك و علم قدسی ک  توسش متفکرین الهی دیگر نظیر »ردل  اتو« در کتابی ب  نرام »مفهروم  
امر قدسی« و خود وی در کتابی با نام »نیاز ب  علم مقدك« عنوان شده است را پناه برردن بر   

داند. وی در تشریح تعرار  غرر  جدیرد برا  م امر قدسی برای دفا  از دین می دژ مستحک 
گرایی و  علم مقدك و امرور مقدسری معتقرد اسرت کر  دوران نروزایی کر  برر پایر  انسران 

گرایی  در معنا و مفهوم دکارتی  عقرل  منرافع و ادراکراي بشرری را بر  معیراری بررای  عقل 
پای  این مفهروم  امرور زمانمنرد و گرذرا را برر  واقعیت  معرفت و حقیقت تبدیل ساخت. بر 

گرایی در  جایگاه امور سرمدی نشاند. و بر  همرین جهرت اسرت کر  خیلری زود بر  تراریخ 
رغم تفاوي اندیشرگی میران  رسد. علی نظریاي فلاسف  قرن نوزدهم نظیر هگل و مارکس می 
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زیبرایی  حقیقرت و ماننرد   کنندة واقعیت  آنها  »تاریخ« برایشان جنب  الوهی دارد. تاریخ تعیین 
ای شد  ده  گذشت  و تفکرر و آدا  و رسروم آن  اینهاست و هنگامی ک  آدمی وارد دهم تازه 

دهد. حا  آنک  از دیدگاه نصر  این نگرش مخر  امرور قدسری  هم اعتبارش را از دست می 
برر  کنیم و  است. او اصرار دارد ک  حا  ک  ما در دنیای تقدك زدایی شده غر  زنردگی مری 

زبان آوردن دوبارة مقول  امر قدسی بسیار مهم است. ما باید بر  دلایرل معنروی بکوشریم ترا  
 . ( 295)همان:  مان ب  امر قدسی را حفظ کنیم دلبستگی 
رسد تحلیلی ک  سید حسین نصرر از چگرونگی تغلرو مدرنیتر  و روح آن یعنری  ب  نظر می 

لی عمی  و ترا حردی نرو جدیرد  دهد  تحلی سکولاریسم در جهان غر  و مسیحیت ارای  می 
است. عم  تحلیل وی ناشی از زندگی علمری طرولانی وی در جهران غرر  و آشرنایی برا  

های فرهنگ آن و نو بودن ان ب  لحاظ نو  نگاه خاص است ک  مبتنری برر فهرم سرنتی  ریش  
 اوست. 

  داند کر  وی از دلایل اصلی ضعی  شدن مسیحیت در مقابل تمدن جدید را در این نکت  می 
قوانین مورد استفاده مسیحیان اروپا ب  استثنای قوانین معنوی و احکام اخلاقی شخصی ماننرد  
»ده فرمان«  برگرفت  از سرچشمم وحی و منبع دین نبود. در عهد جدید تعالیم معنروی بسریار  

های مربوط ب  نحوه اداره جامع  وجود ندارد. وی ب  یك معنرا  عمیقی است اما اثری از آموزه 
است از آنجایی ک  مسیحیت ب  معنایی دین جامعم قدسیان است افرراد پیررو آن بررای    معتقد 

اداره جامع  مجبور ب  استفاده از قوانین دیگر هستند. ضع  شریعتی مسیحیت باعث شد کر   
در عمل  هنگام ورود آن ب  دنیای غر   ب  تدری  قوانین روحی و بعردها قروانین ژرمنری و  

و ایرن قروانین در بدنر  تمردن غرر  جرای گرفرت و هنروز هرم    رومی را ب  خود بپرذیرد 
های قوانین مدرن بر انها استوار است. همرواره میران کرلام معنروی عهردین جدیرد و  شالوده 

 . ( 307)همان:   ای شکاف در کار بود قدیم و چگونگی ادارة بایست  کشور  گون  
های یونرانی  ن و فرهنگ وی زمان ظهور مسیحیت در غر  را مقارن با آخرین مرحل  از تمد 

دانرد. در ایرن  ای علی  دین و از بین رفتن آنها می و روم  شاهد شورش نسبتاً وسیع و گسترده 
ای لاادری  الحررادی و ماتریالیسررتی از قبیررل آکررادمی جدیررد   دوره  شرراهد پیرردایش فلسررف  

. خرود  اپیکوریان  شکاکان و کسانی مانند آنها است ک  منکر هرر گونر  اصرل متعرالی بودنرد 
ای بودند ک  چون ب  چیزی باور نداشتند  حاضرر  ریش  گران بی ای از تحلیل ها طبق  سوفیست 

الزحمر  از آنران  توانست برا پرداخرت ح  بودند ب  نفع هر چیزی استدلا  کنند. هر کس می 
ای در  بخواهد ک  در جهت درستی هر چند ک  دلخواه اوست  استدلا  کند. این چنین پدیرده 
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های بزرگ سابق  نداشت  است. مسیحیت با آنک  هم  ایرن ادیران را قلرع و  از تمدن هیچ یك 
های سکولار آن روزگار را از میدان بر  در کررد  امرا نتوانسرت ترأثیر  قمع کرد و هم  فلسف  

های گوناگون فلسفی و دینی را خنثری سرازد. مروج عظیمری از شرکاکیت   منفی این جنبش 
د ک  در حالت نهفت  ماند و همین ک  فلسرف  و الهیراي قررون  گرایی بو گرایی  و عقل طبیعت 

-424)همران:    وسطایی رو ب  ضع  نهاد  در طو  دوران نوزایی با شدي تمام سرر بررآورد 
422 )  . 

 وی در مورد علت سردرآوردن آنها نیز معتقد است: 
نیز شرراهد   ها و گرایی افلاطونی از جانو نومینالیست »در سدة چهاردهم ک  شاهد افکار واقع 

نشرراند  رفترر  رفترر  پشررتوانم  تیغ اکام هستیم ک  ب  معنایی منط  را بر جررای مابعدالطبیعرر  می 
المثل معررروف  گون  ک  در این ضررر  عقلانی مسیحیت در بسیاری محافل سست شد. همان 

خرروانیم  المثل لاتینرری می عربی و فارسی داریم ک  »ماهی از سر گنده گردد« یا در این ضررر  
هررا باشررد«  همررواره هنگررامی کرر  فسرراد عقلرری ر   ترین فساد آن است ک  در بهترین ک  »بد 

شود. عوام الناك غربی همچنان بسیار پرهیزگار و پایبند برر  شررعائر  دهد  از بالا شرو  می می 
مسیحی ماندند گرچ  ک  چندی از آدا  و رسوم دینی پیش از مسیحیت از جمل  تعطرریلاي  

حتی درخت کریسمس برر  مسرریحیت راه یافررت و نیررازی برر    ها و گوناگون دروئیدی ژرمن 
گفتن نیست ک  در فلسطین چیزی ب  نام درخت کریسمس وجررود نداشررت  اسررت. در واقررع  
راهیابی آدا  و رسوم ادیان اروپای پیشامسیحی ب  مسیحیت در سررطوح عمررومی منجررر برر   

یون بررا نخبگرران  پیدایش مدرنیسم و سکولار نشدن غر  نشد بلک  مدرنیسم و سکولاریزاس 
عقلی در سطح عقلا و هنگامی آغاز شد ک  الیهاي و فلسف  مسیحی رو ب  ضررع  نهرراد. در  
واقع نومینالیسم ب  معنایی فلسف  مسیحی را از میرران برررد و الهیرراي عرفررانی آن را در غررر   

  تری شد ک  پنهان مانده بررود.« ساز سر برآوردن دوباره آن عناصر قدیمی تضعی  کرد و زمین  
 ( 426)همان:  

وی با این استدلا  معتقد است ک  دوره نوزایی ب  معنای شورش و پیروزی شرك دنیرای رو  
گرایی آن دنیرا در برابرر فرهنرگ غرر   گرایی و عقرل ب  زوا  اواخر عهد باسرتان و طبیعرت 

مسیحی بود. مسیحیت دیگر از مرجعیت افتاده و قادر ب  دفا  از سرنت عقلانری خرود نبرود.  
الی بود ک  قبل از قرن چهارده و پانزده فضای سنت معنوی و عقلری مسریحیت ترا  این در ح 

های هرز فرهنگ منحش یونانی ر رومی کر  زیرر خراك پنهران  آن اندازه نیرومند بود ک  عل  
بود  فضا  و شررایش مناسربی را بررای سرربرآوردن از خراك و خشرکاندن نهرا  مسریحیت  

سیحی رفت  رفت  اتفراق افتراد. البتر  دکترر نصرر  یافت  چیزی ک  با ضعی  شدن سنت م نمی 
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سایر عوامل اجتماعی و سیاسی نظیر تضرعی  نظرام پراپی  دنیراگرایی کلیسرای کاتولیرك و  
ساز اصلاح دینری پروتسرتان شرد را در ایرن مرورد نادیرده  سلسل  مراتو این کلیسا ک  زمین  

لی عملکرد کلیسرای کاتولیرك  گیرد. وی با آنک  از پیدایش پروتستان ب  عنوان نتیج  عم نمی 
داری  کند اما در عین حا  معتقد است ک  آئین پروتستان ب  ویژه با پیوستن بر  سررمای  یاد می 
ساز سکولار شدن دنیایی شد ک  مسیحیت  دین غالرو آن  سازی برای ظهور آن  زمین  و زمین  

دارد آن اسرت کر     . دکتر نصر انتقاد تند دیگری ک  بر  کلیسرای کاتولیرك ( 429)همان:  نبود 
»نظام کاتولیك« ک  مسهو  پیدایش تمدن غر  بود  حتی هنگامی کر  ایرن تمردن بر  دامران  
سکولاریسم و دنیاگرایی فرو غلتید باز هم ب  دفا  از آن ادام  داد. تنها در سده بیستم بود کر   

یحی  ای از تمدن جدید غر  فاصل  گرفت؛ تمدنی کر  دیگرر مسرسرانجام کاتولیك تا اندازه 
نبررود بلکرر  ایررن همرر  نیروهررای فراگیررر ضررد دینرری از کررار  مررارکس گرفترر  تررا  

گرا را در  های ملحدی مانتد ژان پل سارتر و تا مکتو ساختارشرکنی نسربی اگزیستانسیالیست 
 . ( 62)همان:    دنیا ب  بار آورد 

هرای اصرلی آن را بر  دوران  دکتر نصر با این نگاه عمی  و دقیر  بر  تمردن جدیرد  ویژگی 
گرداند ک  با ضرع  نظرام دینری مسریحیت در دنیرای جدیرد  لحادی قبل از مسیحیت برمی ا 

های  تروجهی و یرا ضردیت برا دیرن و سرنت ظهور کرد. دنیایی ک  با محوریت اومانیسم  بی 
 گرایی افتاد و تمام میراث قدسی خود را از دست داد. معنوی  ب  دامان تاریخ 

 

 اسلام و مدرنیته .  5

دراك و فهم دکتر نصر از موضو  مدرنیت   در این بخش نگراهی خرواهیم  پس از بیان نحوه ا 
 داشت ب  آرای وی در خصوص تقابل اسلام و تمدن جدید غر . 

شرود  پرس از آخررین  تمدن اسلامی ک  تاریخ و فرهنگ کشور ما نیرز ذیرل آن تعریر  می 
ا امترداد پیردا  نشین عثمانی ک  ترا قلرو اروپردوران شکوه خود  در امپراطوری قدرتمند سنی 

های نسربتاً کوتراهی و در  نشین صرفوی  برا فاصرل  نموده بود و امپراطوری شکوهمند شیعی 
رو شدند. پدیده مدرنیتر   گرای غربی در قالو مدرنیت  روب  دوران انحطاط خود با تمدن مادی 

هرای پیشررفت  آن بر  جهران  ک  هم در قالو فکر و فلسف  غربی و هرم در قالرو تکنولوژی 
های علمی و فلسرفی را بر   بندی م سرایت پیدا نمود  مبدأ آغازینی برای تحولاي و دست  اسلا 

 دنبا  داشت. 
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های هنرر در  در ابتدای این بخش از این نوشتار و ب  عنوان مردخلی بررای ورود بر  دیردگاه 
زمین  رویارویی اسلام و مدرنیت   از دیدگاه نصر در خصوص نگراه اسرلام بر  سیاسرت  بر   

های اسرلام و غرر  و معنویرت بر  عنروان کلیرد واژه فهرم  رگیرترین حوزه تمردن عنوان د 
 های اسلامی نصر  بپردازیم. دیدگاه 

 

 سياست   . 1-5
نصر در تقریر دیدگاه اسلام ب  سیاست معتقد است ک  خداوند بنا بر حکمت خرود بهترر آن  

ها بدون تغییرر مرورد  دیده است ک  احکام تأسیس یك نهاد سیاسی واحد را ک  در طو  قرن 
متابعت باشد  ب  نحو صریح و مشخ  در قرآن مجید عرضر  نکنرد. بسریاری اصرو  مهرم  

امبر ر سلطان در اثر همین ملازم  قدري سیاسری و دیرن در  نظیر حاکمیت قرآن  حکومت پی 
اسلام هرگز جدا نبوده است. در اسلام برخلاف مسیحیت قلمرو خدا و سرلطان از یکردیگر  
جدا نبوده و هیچوقت سلط  سیاسی خالی از بعد دینی نیست جز در دوران جدید ک  بسریار  

 اند. ی   دین را از حکومت جدا کرده از کشورهای اسلامی ب  تقلید از انقلا  فرانس  و روس 
ترین تعلیم سیاسی اسلام آن است ک  جامعم اسلامی بایرد براسراك نراموك الهری و بر   مهم 

مداران   شود ک  از قرآن و حدیث نشأي یافت  است. اسلام یك نظام شرریعت اشکالی اداره می 
 یعنی نظام حکومت براساك شر  است. 

عث دور شدن سیاست از دین شده یك حمل  مغرو  و  نصر معتقد است دو هجوم اساسی با 
دیگری حمل  غر  ک  تأثیر دومی در تخریو و انهدام بسیاری از نهادهرای سرنتی از حملر   

 . ( 101:  1373)نصر    مغو  ویرانگرتر است 
با توج  ب  همین دیدگاه است ک  نصر ب  طور کلی حضور سکولاریسم در جهران اسرلام را  

گون  ک  در بحث چگونگی رشد مدرنیت  از ببان نصرر شرنیدیم کر  بر   داند. همان معنا می بی 
دلیل دو ساحتی بودن تمدن مسیحی  شکست دوران نوزایی بر آن تحمیرل شرده  در بحرث  
تمدن اسلامی  برخلاف تمدن مسیحی  معتقد است ب  دلیل این جهان موجود برین شرریعت  

:  1385)نصرر    اسرلام وجرود نردارد و طریقیت  امکان ایجاد دوئیت میان سیاست و دین در 
435 ) . 

آورد در ایران سده شانزدهم  شاه اسماعیل هم رهبر دینی و هم رئیس دولت برود.  او مثا  می 
گرایی نوظهور ایرانی بر پایم دولتی برود کر  خرود  او بنیانگذار هویت ملی ایران جدید و ملی 

شراه اسرماعیل را قهرمران    گرایان سکولار هم چ  بسا تأسیس کرد. روشن است ک  حتی ملی 
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دانند در حالی ک  این مرد ر اگر بخواهیم ب  زبان اروپاییان سخن بگروییم ر رهبرر  شان می ملی 
کلیسا عام  بود. وی با اشاره ب  اینک  حکومت روحانیون در ایران پدیده جدیردی اسرت کر   

ر فهرم رابطر   ای در عالم تشیع و تسنن نداشت   این موضرو  را موجرو اشرتباه د هیچ سابق  
گوید: از آنجا ک  پس از انقلا  در ایرران علمرا حکومرت  دولت و دین دانست  است. وی می 

گویند ک  گرویی در ایرن  اند  ایرانیان پیوست  از این موضو  چنان سخت می را ب  دست گرفت  
کشور نخستین بار است ک  دین و سیاست با هم درآمیخت  است. اما ایران پیش از انقرلا  را  

های لامذهبی نبودند بلک  نگاهبانران دیرن بروده و حتری ترا  ببینید. پادشاهان ایران یکسره آدم 
آمرده اسرت کر    1906نامیدند. در قرانون اساسری دورة پهلوی آنها را سای  خدا بر زمین می 

»سلطنت  موهبتی خرداداد اسرت.« وی حتری حکرومتی نظیرر مصرر فعلری را نیرز سرکولار  
است دولت مصر ن  توانسرت شرریعت را تغییرر دهرد و نر  اینکر  بر     داند  زیرا معتقد نمی 

گمان در مصرر دیرن و  احترامی کند. بلک  باید ک  نگاهبان دین باشد و بی های دینی بی ارزش 
 . ( 435)همان:    دولت از هم جدا نیست 

کنرد جریرانی  وی در کتا  در جستجوی امر قدسی در مقابل سوا  جهانبگلو ک  مطررح می 
سالاری در جریان است ک  برر آن مبنرا اسرلام بر   ای اسلامی در حمایت از مردم در کشوره 

قلمرو خصوصی محدود شده و جوامع اسلامی ب  طرف سکولار شردن در عرصر  اجتمرا   
 گوید: نماید و می گیری می کند  صریحاً موضو  حرکت می 

ود بر  زنردگی  »خیر چنین دیدگاهی هرگز عملی نخواهد شد  چرا ک  اگر شما دین را محد   
کنید؟ وی معتقرد اسرت  خصوصی کنید در این صوري اجتما  را بر پای  چ  اصولی اداره می 

حتی اگر روحانیون از مسند قدري کنار بروند  اما ب  جهت نفوذ فراوان اسلام در میان تروده   
 ( 430)همان:  باز هم دولت بار تابندة واقعیاي اسلامی خواهد بود«

سرالاری راسرتین در جهران اسرلام  »بیشتر غربیان خواهران مردم   کند: وی در ادام  تصریح می 
سالار باشد ب  هنگام تعرار  میران منرافع غرر  و منرافع ملرت  نیستند  زیرا دولتی ک  مردم 

   ( 430)همان:    گیرد.«مسلمان  ضرورتاً طرف غر  را نمی 
ثبراي رسریده   گوید در چند سا  اخیر ب  وضوح در جهان اسرلام بر  ا موضوعی ک  نصر می 

های طرفدار دین برر سرر  زیرا هر جا انتخاباي واقعی و با حضور مردم برگزار شد  حکومت 
 ای جز خلا  در کار آنان ندارند. کار آمدند و غر  چاره 

 در بخش پایانی این نوشتار  بار دیگر ب  اندیش  سیاسری نصرر و نقرد آن خرواهیم پرداخرت. 
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 معنويت .  2-5
ای ک  ب  باطن دین دارد معتقد است اسلام دینی است ک  نر  فقرش  ویژه نصر ب  واسط  تعل  

ای نیرز دارد کر   شریعتی دارد ک  انسان باید مطاب  آن زندگی کند بلک  سنت فکری گسرترده 
کنرد. تمردن اسرلام برا ایرن پشرتوان   ابزارهرا و امکانراي بسریار  اندیش  انسان را هدایت می 

اجه  برا معارضر  تجردد و اومانیسرم از آن اسرتفاده کنرد.  تواند در مو ارزشمندی ک  دارد می 
معنویت اسلام بر مبانی باطنی آیاي کلام خداوند و آن بخش از اعما  و افعا  رسرو  اکررم  
)ص( مبتنی بوده ک  ب  زندگی باطنی مربوط است. این جنبر  از سرنت اسرلامی در ابتردا بر   

ترین سرطوح  ر این حالت دیرن در عمیر  الی الله و بعدها ب  تصوف شهري یافت. د  الطریق  
آن استیفاء است و تماماً با سنت پیامبر اکرم تطاب  دارد. بر این اساك دین اسلام  ب  »اسرلام   

شود. احسان یا تقوی بر  معنرای زیبرایی روح و در واقرع طریقر   ایمان و احسان« تقسیم می 
ی دینری و عردم اسرتفاده از  گرا است. بسش اسلام در شرق آسیا از طری  همین نگاه معنویت 

 ( 81:  1373)نصر    زور بود. 
داند ک  در واقع قلو اسلام است. وی برا  وی معنویت اسلامی را همان تصوف و عرفانی می 

ای  هرای درون فرقر  ذکر تاریخی تبدیل تصوف ب  عرفان در دورة صفوی  ک  ناشی از رقابت 
مبترذ  برود  معتقرد اسرت    صوفیان و مخالفت علمای تشیع با صورتی از تصوف سرطحی و 

های تصوف ب  حیاي خرود ترا  تصوف رفت  رفت  معنای مثبت خود را از دست داد ولی فرق  
 اند. امروز ادام  داده 

همچنین بسیاری از علمای بزرگ از مرحوم بحرالعلوم گرفت  تا علام  طباطبرایی و حضرري  
های عمیقی بر  معرارف  پایبندی   داند ک  امام ک  آثار عرفانی عمیقی دارند  از جمل  علمای می 

هرای اصرلاحی  باطنی داشتند. وی اعتقاد عمی  ب  عرفان و معنویت را در منافراي برا حرکت 
گرفت  ترا ایرران    ی های بسیاری از دخالت اهل باطن از الجزایر و لیب داند و نمون  اجتماعی نمی 

 شود. و عراق را در این موضو  یادآور می 
 

 مدرنيته   هاي اسلامي و جريان   . 3-5
در این بخش و پس از ذکر آرای نصر در مورد سیاست و معنویت و طریقت ب  تقریرر آرای  

پرردازیم. نصرر  وی از نحوه رویارویی اندیشمندان اسلامی با مقول  مدرنیت  و غر  جدید می 
معتقد است جهان اسلام در طو  دو قرن مواجه  با تمدن غربی  بخش زیرادی از تمردنی را  

ها توسش اسلام ایجاد شده بود را از دسرت داد. در چنرد دهر  گذشرت  نیرز   قرن ک  در طو   
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ها ادام  پیردا کررده؛ بر   علیرغم استقلا  سیاسی جهان اسلام  استیلای غر  در تمامی حوزه 
کنرد. وی  نحوی ک  ن  تنها نهادهای سنتی جامعم اسلامی  بلک  دین اسرلام را نیرز تهدیرد می 

  با این مهاجم قدرتمند را عرض  دوبراره حقرای  جراودان اسرلام  نسخ  اصلی درمان و مقابل 
داند و معتقد است جوهر پیام اسلام بدور از همر  تعصرباي و  مضبوط در قرآن و حدیث می 

  ای ارائ  شود  و بر آن وحدتی ک  جان کلام و پیام اسلام اسرت  تأکیرد شرود. تقسیماي فرق  
 ( 141:  1373)نصر  

های تمردن غرر  برا دنیرای اسرلام از قررون  نک  معارض  جوئی نصر معتقد است علیرغم ای 
هایی از جهان اسرلام در اقیرانوك هنرد آغراز  شانزدهم و هفدهم با تهاجم اروپائیان ب  بخش 

شده بود  اما با فرارسیدن قرن هیجدهم بود ک  قلو جهان اسلام در معر  تهدیداي غرر   
ی جهان اسلام از نظر غر  شد  اشرغا   ای ک  باعث آگاه قرار گرفت. وی معتقد است حادث  

میلادی است ک  سرفصل و سرآغاز دگرگرونی در جهران   1798مصر توسش ناپلهون در سا  
اسلام بود و شکست ایران و عثمانی از روسی  و تسخیر کامل هند توسش انگلریس باعرث از  

 های جهان اسلام تکمیل شد. دست رفتن سرزمین 
بسیاری از متفکران مسلمان معتقد بودند بایستی اشرتباه خطیرری در حروادث تراریخی و در  
خود جهان اسلام ر  داده باشد  اشتباهی ک  صرفاً گذرا و ایرن جهرانی نبروده بلکر  »بعردی  

العمل ب  وجرود آمرد. دسرت   کیهانی« دارد. براین اساك در جهان اسلام  ابتدا س  گون  عکس 
ودند ک  بر این اعتقاد بود هم  تحولاي  تبادلاي و مبتدعاي بعردی تراریخ  او  اصولگرایان ب 

اسلام علت و منشاء ضع  مسلمین بوده و آنها باید دوباره ب  تعالیم اصلی اسلام برگردنرد و  
آوردهای  »خلوص« اولیم اسلامی را بازیابند. این گروه معتقد ب  کنار گذاشرتن تمرامی دسرت 

های ایرن  و شیوه زندگی راحت متلازم با غفلرت بودنرد. ریشر  فلسفی  هنری تمدن اسلامی  
 العمل در آرای افرادی نظیر محمدبن عبدالوها  بود.  عکس 

ای از  گروه دوم »تجددطلبان« یا »اصلاحگران تجددخواه« بودنرد کر  شرامل طیفری گسرترده 
نرای اروپرایی  متفکرانی بودند ک  برخی از ایشان در پی بسش اقامم ناسیونالیسم  با فحروا و مع 
کوشریدند ترا  آن در جهان اسلام بودند. برخی دیگر از این گروه با پیرروی از سریدجما  می 

هرایی  وحدي سیاسی را ب  جهان اسلام برگرداندند. در آن سوی طیر  در ایرن دسرت  چهره 
شناسی اسلامی توج  داشت کر  بتوانرد  نظیر ضیا گوگالپ ترك بود ک  ب  تدارك یك جامع  

شود از قلمرو زندگی اجتماعی و سیاسی بیرون کنرد. در هنرد  ک  نسبتاً فهمیده می اسلامی را 
کرد. در میان ایرن  نیز سر سید احمد خان نیز با تفاسیر تجددطلبان  با تعالیم اسلام برخورد می 
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جواری با غربیران و تسرلش  توان کرد  کسانی ک  ب  دلیل هم بندی دیگری نیز می طی   تقسیم 
کردنرد و افرراد دیگرری نظیرر  ها  مسائل غربی را مستقیم دریافت می نظیر هندی ب  زبان آنها 

ها ک  ب  طور غیرمستقیم برا تمردن غربری در ارتبراط بودنرد. محمرد اقبرا   ها و عر  ایرانی 
لاهوری از جمل  اندیشمندان هندی دست  او  این طی  برود کر  سرعی در وحردي جهران  

صوص تمدن و هویت خود آنهرا را داشرت و درعرین  اسلام و آگاهی دادن ب  مسلمانان درخ 
حا  عمیقاٌ متأثر از فلسف  اروپایی قرن سیزدهم/ نوزدهم بود ک  ابداٌ با تفکرر سرنتی اسرلامی  

 سازگاری نداشت. 
های اخروی و بیرون آمدن دسرتی  گفت   در انتظار وقو  واقع    های پیش سومین گروه از گروه 

داران این گروه مهردی سرودانی  عثمران  ند. از طلای  از غیو جهت احیای تمدن اسلامی بود 
 الله در ایران بود. دان فودیو در افریقا و سیدمحمد علی با  و بهاء 

سیدحسین نصر علاوه بر س  گروه فوق  ب  دست  دیگری نیز اشاره دارد ک  بردون توجر  بر   
ح سراحت  العملی ب  ترروی  اسرلام سرنتی در سرط های عکس از حرکت   تمدن غربی و فارغ 

هرای ایرن گرروه   های صوفیان  اشتغا  داشرتند. از جملر  حرکت شریعت و حلقاي و طریق  
هرای  های در قاوی  و سنوسی  در شما  امریکا ک  ایرن طریقر  آخرری برا فعالیت تأثیر طریق  

خود کشور لیبی را ب  استقلا  رساند. همچنین طریق  تیجانی  در شما  آفریقا است ک  نقرش  
 در اسلامی کردن آن نواحی داشت.   بسیار مهمی 

سیدحسین نصر معتقد است در مرحل  دوم مواجه  غر  با جهران اسرلام  ترا اواسرش قررن  
بیسررتم  فشررارهای سررنگین برر  تمرردن اسررلامی وارد آمررد کرر  براثررر ایررن فشررارها  واکررنش  

گرایی و  تمهیدگرایانرر  یررا موعودگرایانرر  برر  ترردری  کرراهش پیرردا کرررد و دو طیرر  اصررو  
هرا و  لبان فعالتر شدند ک  یکری از اهرداف هرر دو  اسرتقلا  سیاسری و اقامر  ارزش تجددط 

های نظیر اخوان مسلمین مصر و جماعت اسلامی هنرد مصرداق  معیارهای اسلامی بود. گروه 
هایی بودند. با استقلا  سیاسی کشورهای اسلامی  این امید نیز بر  وجرود آمرد  چنین حرکت 

نیز حاصرل آیرد امرا برا توجر  بر  آنکر  اسرتقلا  سیاسری     ک  استقلا  فرهنگی و اجتماعی 
هایی نظیر اقتصاد ب  دنبرا  داشرت  ایرن هردف از برین  تری را در حوزه های عمی  وابستگی 

 . ( 50-70:  1388)عالمی    های جدیدی را ب  دنبا  داشت العمل رفت ک  این مسهل  عکس 
ایرن مرحلر  تجرددطلبان برا    مرحل  سوم مواجه  اسلام با غر   بعد از جنرگ دوم برود. در 

بسرتی کر  در نتیجر   های جهرانی و برا بن توج  ب  شکست فلسفی غر  جدید در اثر جنگ 
نقط  نظر یك سوی  و دهری مشربان  غر  ب  دست خود ایجاد شده بود  الگوی کامرل را از  
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بر     کردنرد و هایی جز تقلید محض از غر  فکر می دست داده بودند. آنها در این دوره ب  راه 
تدری  وارد فضای مارکسیستی شدند و برای مدي کوتاهی مد سوسیالیسم بر  شرکل عربری  

العمل دیگر این دوره  از نو  احیاگران  اسلامی یا آنچر  غرر   یا اسلامی آن با  شد. عکس 
هرای سرلفی اهرل سرنت ترا  باشد. در این طیر  حرکت کند  می از آن ب  اصولگرایی یاد می 

گیررد. سیدحسرین نصرر در ایرن  ر ایران و لبنان و الجزیرره جرای می های انقلابی نظی حرکت 
 کند و معتقد است ک : ها وارد می بخش نقد مفصلی را ب  کل این حرکت 

ها از یك سو در دلمشغولی ب  حفظ و احیای شریعت  اسررتقلا  سیاسرری و  »هم  این پدیده   
یررك برخررورد انفعررالی    اجتماعی مسلمین و مخالفت با هنجارهای غربی و از سوی دیگر در 

های تفکر متلازم با اتخرراذ تکنولرروژی غربرری بررا هررم شرربی   نسبت ب  نفوذ علم غربی و شیوه 
ها در غفلت از اهمیت هنر و معماری و شهرسازی اسررلامی و  هستند. تقریباً هم  این حرکت 

شناختی اسررلام و محافظررت آن از رخنرر   اعتنایی ب  ضروري حفظ فضای هنری و زیبایی بی 
اعتنایی در مورد سنت فکری اسررلامی  جررز در  یارهای غربی نیز شریکند. این غفلت و بی مع 

مواردی ک  این سنت مستقیماٌ ب  مباحث ایمانی  موضرروعاي فقهرری و یررا مناسررك و شررعایر  
هررا برر   دینی مربوط باشد  نیز صادق است. واقع امر این است ک  هرریچ کرردام از ایررن حرکت 

لسف  و یا ادبیاي اسلامی نینجامیررده اسررت. در بسرریاری از ایررن  شکوفا شدن اندیش  یا هنر ف 
ها  اسلام از یك دین و شیوة کامل زندگی ب  یك ایدئولوژی تبدیل شررده اسررت. در  حرکت 

عین حا  غافلند ک  کلم  ایدئولوژی یك اصطلاح کاملًا غربرری اسررت و معررادلی در اسررلام  
کننررد کرر   ای را دنبا  می غالباٌ روندهای فکری ندارد. اینان با تبدیل کردن اسلام ب  ایدئولوژی  

اساساٌ ب  تاریخ جهان غر  تعل  دارد ک  در آن دیررن در بسرریاری نررواحی برر  ایرردئولوژی و  
 ( 21:  1373)نصر  شود«. سرانجام نظیر مارکسیست  ب  ایدئولوژی غیردینی تبدیل می 

اند   نی را بر خود گذاشرت  نصر در تداوم نقد این گروه  ب  شدي با جریانی ک  نام نوگرایی دی 
کند. آخرین نمونر  ایرن برخرورد مصراحب  وی برا روزنامر  شررق بر  مناسربت  برخورد می 

 گوید: بود ک  چنین می   1385مردادماه سا   25برگزاری همایش دین و مدرنیت  در  
»بنده ب  بیشتر روشنفکران نیم  متجدد و مسلمان توه زیادی نرردارم و اصررالتی در فکررر آنرران  

زدایی در غر  جدید هستند و دانشی عمی  نسرربت برر   بینم. آنان بیشتر تسلیم تفکر دین نمی 
های تجدد از دیرردگاه دینرری  اند ب  چالش فرهنگ غربی هم ندارند و از تفکر آنان ک  کوشیده 

خبرند. بنده بیشتر این نو  متفکررران را یررك نررو  متفکررر غربرری درجرر  دوم  پاسخ گویند بی 
سلاف متجدد خود از محمد عبده گرفت  برر  بعررد تررأثیری در آینررده اسررلام  دانم ک  مانند ا می 

 ( 17: 1385مرداد   25)روزنام  شرق    نخواهند داشت.« 
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کنرد  ها  بار دیگر جریان پیروان نگرش سنتی اسرلامی را مطررح می نصر در کنار این حرکت 
اسلام را برای غرر  و  ها  واقعیاي  ک  با نوشتن مطالو فراوانی ب  زبان انگلیسی و سایر زبان 

های آموزشی غرر  در دارالسرلام مشرغو  بر  تحصریل  جوانان مسلمان ک  در غر  یا نظام 
های عاطفی و احساسری و یرا صررفاً  العمل هستند توضیح بدهند. این افراد ن  براساك عکس 

های فلسرفی   های فقهی  بلک  بر پای  یك نگرش فکری واقعاً اسرلامی بر  معارضر  مخالفت 
   اقتصادی  اجتماعی یا تکنولوژیکی غر  نیز پاسخ بدهد. علمی 

های خود سیدحسین نصر و پیرروان اوسرت. او در بیران  ب  واقع این دست  آخر بیانگر فعالیت 
 گوید: تهوری خود در نو  مواجه  با غر  می 

»این مکتو سنتی در زمین  احیای اصو  اسلام برر  نحرروی کرر  بترروان آنهررا را در اوضررا  و    
بشریت کنونی  اعما  کرد  بسیار فعا  است. این مکتو کوشرریده اسررت تررا براسرراك    احوا  
نگری اسلامی مبانی علم و تکنولوژی غربی را مورد تأمل و بازاندیشی قرار دهررد و برر   جهان 

های تفکر و علم و تکنولوژی جدید مقابل  کنررد. همچنررین  نحوی عمقی و اصولی با معارض  
اصو  و مبانی آن را ک  طرری چنررد دهرر  گذشررت  بررا هجرروم   درصدد است تا هنر اسلامی و 

های غربرری دربررا  معمرراری و تزئینرراي داخلرری و  تکنولرروژی غربرری و نیررز آراء و اندیشرر  
الشعا  قرار گرفت  و ب  فراموشی سپرده شده است احیا و حفررظ  شهرسازی و نظایر آن  تحت 

 ( 80: 1385)نصر   کند.« 

حگرایانی ک  معتقدند این علم غربری در واقرع متعلر   وی در ادام  اندیش  سیدجما  و اصلا 
کنرد و همرین علرت را باعرث  ب  جهان اسلام و ب  آنجا منتقل شده است را ب  شردي رد می 

 داند. توجهی مسلمین ب  مسائل ناشی از اتخاذ علم و تکنولوژی غربی می بی 
بدیل و دسرتیابی  وی با نقد اخذ علم تکنولوژی غربی  تلاش در جهت یافتن یك تکنولوژی  

کند تا ب  مسلمین امکان بدهد صرفاٌ مقلرد  ب  طرق دیگری در زمین  استفاده از انرژی تأیید می 
هم  خطاها و اشتباهاتی ک  تکنولوژی غربی تاکنون مرتکرو شرده اسرت نباشرند  خطاهرا و  

)نصرر     کنرد اشتباهاتی ک  اکنون تمامت بافت زندگی بر روی کرل کرره زمرین را تهدیرد می 
1396 .) 

بررسی آرای وی نشان گر یك طراحی دقیر  نبروده  پاسرخی دقیر  و صرریح درخصروص  
 دهد.  تعامل با غر  نمی 
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 تقابل تمدن جديد غربی با جهان اسلام .  6

های دکترر  شده  سعی شد تصویر نسبتاً جرامعی از افکرار و اندیشر  در مجمو  مباحث طرح  
تقابل تمدن جدید غربی با جهران اسرلام ارایر   سیدحسین نصر و نو  نگاه وی ب  مدرنیت  و  

 شود. 
ناپذیری را در طرو  حیراي خرود در  نصر ب  عنوان یك مسلمان دانشمند  ترلاش خسرتگی 

جهت تروی  مفاهیم دینی و سنتی از خود نشان داده اسرت. فرارغ از هرر گونر  قضراوي و  
باورهرای خرود     مان عمیر  بر  گذاری  این یك حقیقت مسلم است ک  دکتر نصر با ای ارزش 

گرایی یا جاویردان خررد  را در کشور ما و حتی جهان اسلام ب  نام مکتو سنت  جریان مهمی 
نمایندگی کرده است کر  نقرش مهرم و حیراتی را در شناسراندن فرهنرگ و معرارف اصریل  
اسلامی ب  جوانان مسلمان و دنیای تجددزده غربی داشت  است. نقش مهم دیگرر وی در ایرن  

التقاطی و غر  محور از نو  سوسیالیسرتی و    صریح و قاطع با برخی جریانی رخورد مسیر  ب 
 . است لیبرالیستی ان در کشور ما و جهان اسلام  

هرای  گرایی غربی است اما در یك مرزبندی روشرن برا برخری از جریان نصر منتقد دائم علم 
مخال  مطل  مدرنیت  در ایران نظیر مرحوم فردید و هواداران او  برر آمروزش علروم جدیرد  

بینی دینی و اسلامی تأکید دارد تا بر این اساك برا  تأکید دارد. او بر امتزاج علم غربی با جهان 
آن  بتوانیم آن را جذ  را کنیم. نمونر  برارز ایرن اعتقراد وی در ریاسرت دانشرگاه  نقد دقی   
تررین و معتبرتررین دانشرگاه فنری و مهندسری  شری  اتفاق افتاد. این دانشگاه ک  مهم صنعتی 

ایران بود  در زمان وی دارای دپارتمان علوم انسانی شد. وی با دغدغ  بومی کرردن علروم و  
های خرود پرداخرت. وی همر   لیت را قبرو  و بر  اجررای دیردگاه فناوری جدید این مسهو 

ای را در  هرای ترازه هرایی در علروم انسرانی نمرود. دوره دانشجویان را ملزم ب  گذراندن دوره 
های مهندسی و علوم دربارة ارزیابی فناوری مدرن و تأثیر آن بر جامع  بشرری و برر  دانشکده 

 محیش زیست برقرار کرد. 
ها و آرای وی را مترأثر کررده و  یش نصر ب  مسیر طریقت و تصروف دیردگاه با این هم   گرا 

 ملاحضاي چندی را ب  دنبا  داشت  است. 
های قبلی  کمك زیادی ب  فهرم دیردگاه وی  رسد تبارشناسی فکری نصر در بخش ب  نظر می 

ای ایرن  آید گوی های وی ب  دست می ها و سخنرانی لای نوشت  نماید. آنچ  از لاب  و نقد آن می 
بررد   نکت  است ک  چیزی ک  ایشان ب  نام »اسلام سنتی« و یا »حکمت جاویدان« از آن نام می 
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باشرد. تکیر  پریش از حرد وی برر  بیشتر نگاهی نزدیك ب  نگرش اهل تصوف و صروفی  می 
معنویت  در مقابل شریعت و ظواهر اسلامی تأکیدی بر این ادعا است. البت  خود وی نیرز در  

)نصرر     نمایرد. های تصروف یراد می خود ب  صراحت از عضویت خود در گروه   آثار مختل  
1385  :241 ) 

در جلد هفتم از مجموع  دانشنام  جهان اسلام  ذیل کلم  تصوف مطالبی آمده ک  بخشری از  
 شود: آن ک  درخصوص نحل  فکری آقای سیدحسین نصر است در اینجا نقل می 

ر عضوگیریشان از میان امریکاییان است  ریشرر  در  های دیگر ]تصوف[  با اینک  بیشت »جنبش 
شریعت اسلامی دارند و مسلمان بودن را برررای رشررد معنرروی در سررنت تصرروف ضررروری  

های  دهند. نمونرر  ها را مهاجران جوامع مسلمان تشکیل می دانند. بیشتر رهبران این جنبش می 
خلرروتی جراحرری  پیررروان  ها عبارتند از: طریق  نقشبندی حقانی  طریقرر  برجست  این جنبش 

هررای تصرروف امریکررایی  الدین و طریق  مولوی . دانشگاهیان مرتبش بررا جنبش گوروباوا محیی 
چون هیویستون اسمیت و سیدحسین نصر مدافع پیروی از حقیقررت جاویرردان یررا حکمررت  

های باطنی و عرفررانی عرضرر  و  اند و با نظری مواف   تعالیم اسلامی را در پرتو دریافت خالده 
گرا یررا حکمررت خالررده در جهررت آثررار فریتیرروف شررووان و  اند... تصوف سنت رفی کرده مع 

های مستند  گفتگوهررای  هایی چون فیلم سیدحسین نصر و هیوستون اسمیت  از طری  رسان  
های انتشاراتی عالمان  و عامیان   مخاطبان وسیعی در فرهنررگ امریکررایی  تلویزیونی و فعالیت 

ها در اصررل برر  سرربو عقایررد آنهاسررت تررا مشارکتشرران در  جنبش پیدا کرده است. نفوذ این  
 ( 447: 1378)دانشنام  جهان اسلام    های سازمان یافت .« جنبش 

 

 گیري نتیجه .  7

ای دکتر نصر و نو  برداشت و تلقی وی از تمردن  جایگاه فکری و اندیش  با توج  ب  بررسی  
مجمو  ب  نظر می رسرد فرضری  ایرن  جدید غربی و نحوه رویارویی جهان اسلام با آن   در  

پژوهش در عدم ارای  یك پروژه دفاعی مؤثر از نامبرده در مواجه  با مدرنیت  را ب  اثبراي مری  
 رساند. نکاي زیر نیز مقوم این نظر است: 

ر وی با تفکیك اسلام ب  دو بخش شریعت و طریقرت و پررنرگ نمرودن طریقرت  عمرلًا  1
نمایرد. وی در نقردی  ذوقی  هنری و انتزاعی محردود می عرص  تمدن سازی دین را ب  امور 

نماید  آنان را ب  دلیرل توجر  بر   ک  ب  جریان احیاگران  انقلابی نظیر انقلا  اسلامی وارد می 
نماید در حرالی کر  بایرد ایشران بر  ایرن  فق  و غفلت از امور ادبی  فلسفی و... نکوهش می 

ن فقر  کر  جنبر  عملری و عرصر  ظهرور دیرن  پاسخ بدهد ک  اصولًا با نادیده گرفت   تعار  
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تروجهی بر  احکرام و  باشد  آیا تمدن سازی اسلامی و مقابل  با غر  امکان دارد؟ آیرا بی می 
قواعد اجتماعی دین و سبك شماری آن  عرص  برای گسترش اسرلام و تمردن دینری آمراده  

ان اسرلام  باعرث    رانردن فقر  در جهری این نکت  مهم باید مورد توج  باشد ب  حاش   شود؟ می 
سیطره سکولاریسم  با هر نگرش اعم از غلب  عرفان و یا فلسف  و یا هر چیز دیگر می شرود.  
موفقیت مصلح بزرگی چون امام خمینی)ره(  ترکیو هوشمندان  از فق   فلسف  و عرفران  بر   

(  22:    1394. )اسرماعیلی   م تمدنی و حضور اجتماعی اسلام  با محوریت فق  است عنوان هر 
این مسال  ای است ک  بزرگان معتزل  جدید در جهان عر  نظیر محمد عابد الجابری هم بر   

 ( 114:  1984)الجابری   آن معترف است. 
و برا رژیمری    پهلوی شد  رسد همین دیدگاه ایشان باعث حضور وی در حاکمیت  ب  نظر می 

و آن هرم از  نمود  همکراری نزدیرك  کجی می های اسلامی دهن ک  آشکارا ب  ظواهر و سنت 
 (. 64-65:  1386)حسینی    نو  ریاست دفتر ملک  فرح پهلوی برقرار کرده بود 

با توج  ب  دفا  خوبی کر  نصرر از بر  هرم پیوسرتگی دیرن و سیاسرت  در مقرام نظرر     -2
هرای موجرود و هرم  نماید  اما با توج  ب  نکت  بالا این التزام و ایرن همرانی  برا نرو  نگاه می 

دکتر نصر صرف حضور پادشاهی مردعی دینرداری را نشرانگر دینری  جهت  متفاوي است.  
شمارد. در نگاه ایشان  صرف اینک  مردم پادشاهی را سای  خدا بدانرد و او  بودن حکومت می 

 داند. نیز چنین جایگاهی برای خود قائل باشد  حکومت را دینی می 
تصروف قابرل توجیر     گرایی و های وی بر  مکترو سرنت البت  این نگاه با توج  ب  وابستگی 

  برقرراری یرك  1357است. او الگوی مطلو  خود در اوج قیام انقلابی مردم ایران در سرا   
دارد ک  در آن علما نیز درباره امور مملکتی اظهارنظر کنند امرا  نو  سلطنت اسلامی عنوان می 

 ( 187:  1385)نصر    ساختار کشور دچار تحو  نشود. 
های علمی و دینی آقرای نصرر بایرد یرادآور شرویم تلقری ایشران از  تلاش با احترام کامل ب   

تررین عنصرر در ضرمانت اجررای  حضور دین در عرص  عمومی  تصور کاملی نیسرت. مهم 
احکام و معارف عمی  دینی در جامعر   امکران در دسرت گررفتن حکومرت اسرت. صررف  

ن فجرایعی را بر  دنبرا   ادعای دینداری حاکم  بدون کمترین اطلاعی از معارف دینری  همرا 
ترین  ترین و ضرروری در حالی کر  بردیهی   خواهد داشت ک  در دوره پهلوی دوم اتفاق افتاد. 

احکام دینی در جامع  تعطیل بود  دکتر نصر از موفقیت خود در نامگذاری خیابران فررح بر   
 نماید !! یاد می   نام ملاصدرا  ب  عنوان یك اقدام اصلاحی  
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هرای  های مرتبش آن ضع  عمده پروژه خی  امر سیاسی و فهم پدیده ب  طور کلی  نحوه تش 
های  گرایان خروبی بررای اندیشر  گرایان است. از این رو هر چند ک  نصر و دیگر سنت سنت 
المللری نراتوان  هرای سیاسری نظرام بین اند  در فهم نو  برخرورد برا نابرابری طلبان  ادیان طلح 

 هستند. 
عی در برابر مدرنیت  غر  از آرای نصر بر  دسرت مری آیرد ایرن  دفا   ر آنچ  ب  عنوان پروژه 3

است ک  بایستی با مجهز شدن ب  سلاح معنویت اسلامی و فهم مبانی فلسرفی تمردن غرر    
تنها عوار  حاصرل  از بر  کرارگیری تمردن غربری را کراهش داد. وی در ایرن خصروص  

 گوید: می 
های علوم یا تکنولوژی و غیرر  م از رشت  های علم غربی  اع »اینك ک  مسلمین باید انوا  رشت  

آن بیاموزند  آگاهی کامل از معنا و نقرش و وظیفر  آمروزش و نهادهرای آموزشری و برویژه  
هایی ک  شالوده آنها را تشکیل داده است  ضرورتی حیاتی دارد. این آگاهی بر  ایشران  فلسف  

خواهنرد بیاموزنرد  بری می امکان خواهد داد ک  درحد مقدور بتوانند آنچ  را کر  از علروم غر 
تواننرد نگررش  بدون آنک  زیاده و ب  طور ناخودآگاه تحت تإثیر نیروهایی قرار گیرند کر  می 

این دیدگاه نمری توانرد روشری راهبرردی و    ( 141:  1373)نصر  دینی ایشان را تحری  کند.«
 جدی در مسیر مواجه  با غر  ب  حسا  آید. 

ویردان یرا میرراث معنروی ]و بر  تعبیرر رسراتر  ر دلبستگی ایشان ب  آنچ  کر  حکمرت جا 4
هرای احیاگرانر  انقلابری شرده اسرت.  خواند  باعث نقد غیرمنصرفان  از جریان »تصوف«[ می 

ایشان جریان عظیمی چون انقلا  اسلامی ایران را ک  ب  واقرع جروهره تمردن غربری را بر   
و معتقد است در چنرین  داند  چالش کشانده است ب  نوعی التقاطی و مقوم جریان مدرنیت  می 

 شود. توجهی می هایی ب  مواریث معنوی  ذوقی  علمی و هنری اسلام بی حرکت 
محققی در سطح ایشان بایستی ابتدا نگاهی واقع بینان  ب  دست آوردهای حرکرت احیاگرانر   
امام خمینی )ره( بنماید و مشاهده کند ک  انقلا  اسلامی چگون  با تلاش در جهت تصررف  

آوردهای جدیدی را ب  دنیا ارائ  نموده اسرت. رشرد فزاینرده  درنیت   امروزه دست در گوهر م 
سالاری دینی   هنرهای اسلامی  فلسف  اسلامی  کلام جدید و همین گرایش جدیرد بر   مردم 

هرای  دهندة اعتنرای جدیرد حرکت های عرفانی اسرت  نشران آثار دکتر نصر ک  حاوی آموزه 
نصر نسربت بر  شرخ  امرام   تمام مواریث تمدن اسلامی است. احیاگرایان  دینی انقلابی ب  

راحل)ر( ب  عنوان فقی  اصولی و حکیم صدرایی  و تحولی ک  در جامع  ایرانی براثرر همرین  
  منط  شخصیتی ارائ  می دهد متفاوي از فهم کلی خود نسربت بر  انقرلا  اسرلامی اسرت: 



 29   ( محمد مهدی اسماعیلی )   ته ی نصر و چالش مدرن   ن ی حس   د ی س 

 

بیننرد  می   آور باشرد کر  شرگفت   است   ممکن   و حتی   است   توج    از افراد جالو   بسیاری   برای 
برر   کر   عملی  عرفان  ب   بلک   نظری   عرفان  ب   فقش  ن   عمرش  در اوایل   ک  خمینی)ره(   الله آیت 

کراملًا وارد    مند بود  در اواخر عمرش کند  بسیار علاق  دنیا تأکید می   و ترك   و عزلت   ریاضت 
  سرلوك   مراحرل   از هر چیز بایرد در همران   ا را بیش معم   است. کلید این   شده   سیاست   صحن  
ملاصردرا    کر    خلر    سوی   ب    از ح    وی   و رجعت   ح  سوی   ب    از خل    و سفر آدمی   معنوی 

سرفر از    مرحلر    شامل   اسفار هم   است  جستجو کرد. این   پرداخت    آن   ب    در آغاز »اسفار اربع «
  همراه »ح «. ثانیاً کلیرد ایرن   ب  »خل « ب    بازگشت  ل  مرح  شامل  و هم  »خل « ب  »ح « است 

در مرورد    آن   تطبیر    سفر و چگونگی   این   از مراحل خمینی)ره(   الله معما را باید در تفسیر آیت 
 ( 1384:12)نصر ".جستجو کرد   در زندگی   و رسالتش  خودش 

تحولاي ایران بر  مدرنیتر  نگراه  نکت  آخر و قابل ذکر این است ک  ایشان چندان از منظر    -5
نکرده است  بلک  بیشتر با نگاه عمومی مدرنیت  و تقابل جهران اسرلام و غرر  بر  موضرو   
پرداخت  و از این رو  در مجموعر  آثرارش  تحلیرل دقیقری از مسرائل ایرران و غرر  ارائر   

 دهند. نمی 
 

 نامه تابک 
   https://www.aparat.com/v/s20dz59 ( 1402آبراهامیان  یرواند) 

 ( تکوین العقل العربی  بیروي  دارالطلیع . الطبع  الاولی. 1984الجابری  محمد عابد) 

برا تاکیرد برر  مبانی اندیش  ای در تدوین الگوی اسلامی ایرانی پیشرفت   ( 1394اسماعیلی  محمد مهدی)   
   18  شرماره  6  فصرلنام  جسرتارهای سیاسری معاصرر  دوره  سیرة علمی و عملی امرام خمینری)ره( 

 . 1-29 ص ص 1394زمستان  

  ترجمرم  نصرر   ن ی دحسری معرفت جراودان: مجموعر  مقرالاي آثرار دکترر س (   1386حسینی  سیدحسن ) 
   تهران: مهر نیوشا. ح ی مل   درضا ی س 

 المعارف بزرگ اسلامی  جلد هفتم.  (  نشر بنیاد دایره 1378دانشنام  جهان اسلام ) 

 . ساغر مهر  سا ی موسس  ت   تهران:  نصر   ن ی دحس ی شوان تا س   وف ی ت ی : از فر   ی م ی مر (   1393شهبازی  عبدالله ) 

«   نصرر   حسرین   سرید   دیردگاه   از   غر    نقد   و   گرایی سنّت -  سنّت   بر   تأملی (  » 1400محمودی  پیمان ) شیخ 
 . 1-12ص    ص 3  شماره    8 دوره پژوهی جهان اسلام  بحران 

  ن ی حسر  د ی سر  دگاه یراز د   ی تمدن اسرلام  ی ها  ن یی فرهنگ و آ  ی شناس و ی آس (  » 1388عالمی  سیدعلیرضا ) 
 . 43-71ص    ص 18  شماره  پژوهان تابستان   خ ی نام  تار «  نصر 

https://www.aparat.com/v/s20dz59


 1404، بهار  1، شمارة  16سال    ، سیاسی معاصر   جستارهای    30

 

    نروزدهم   سرا     معرفرت «  مجل   نصر   سیدحسین   اندیش    در   مدرنیت    نقد   مبانی (  » 1389محمدی  عبدالله ) 
 . 130-123ص    ص ( 159 پیاپی )  12  شماره 

 (  راهی ب  رهایی  تهران: نشر نگاه. 1381ملکیان  مصطفی ) 

«  جسرتارهای فلسرف   نصر   سیدحسین   اندیش    در   گرایی سنت   سلبی   ماهیت   نقد (  » 1395نژادایران  محمد ) 
 . 101-122ص    ص 1  شماره     5  دوره دین  

(  در جستجوی امر قدسی  گفت و گوی رامین جهانبگلو با دکتر نصرر  ترجمر   1385نصر سید حسین  ) 
    سیدمصطفی شهرآیینی  تهران: نشر نی. 

راي علمری  ی  ترجمم حسین کرمی  تهران: انتشا اسلام  علم  مسلمانان و فناور (   1396نصر  سید حسن ) 
 و فرهنگی. 

  مررداد   25  چهارشرنب    شررق    روزنامر    اسرت«    کررده   تضعی    را   دین   (  »تجدد  1385نصر  سید حسین ) 
 https://B2n.ir/xp5065 ب  آدرك اینترنتی:     835  شماره     1385

  بهمرن   13:  انتشرار   تاریخ   رحمتی    انشاءالله   دکتر   ترجم    سیاست«    تا   عرفان   (  »از 1392نصر  سید حسین )   
 https://B2n.ir/wf7618 ب  آدرك اینترنتی: .  1392

(  جوان مسلمان و دنیای متجدد  ترجم  سیدمرتضی اسرعدی  تهرران: انتشراراي  1373نصر  سیدحسین ) 
 طرح نو. 

 سرا.    ترجم  سعید دهقانی  تهران: نشر قصیده    (  سنت عقلانی اسلامی در ایران 1383نصر  سیدحسین ) 

 . جا ی ب   ران  ی مطالعاي ا   اد ی بن   ی شفاه   خ ی نصر  برنام  تار   ن ی حس   د ی گفتگو با س تا(  نصر  سیدحسین )بی 

  و   سرنت   با    در   نصر   حسین   سید   دکتر   تأملاي   ب    نگاهی   / صفت   شیطان   مدرنیت    این »   سروش    زاده  هاشم 
 ب  آدرك اینترنتی:     5  شماره     1385 مرداد  همشهری    خردنام      « گرایی سنت 

https://ensani.ir/fa/article/257638 
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