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Abstract 

This study employs Norman Fairclough’s model of critical discourse analysis to 
examine how the concept of resurrection is represented in the Qur’an and Nahj al-
Balagha, focusing on its ideological and political functions. The primary research 
question investigates how resurrection is used as a discursive mechanism to shape 
social order, moral power, and political legitimacy in Qur’anic and Alavid 
discourses. Using a qualitative method, the study analyzes selected verses and 
sermons on resurrection across descriptive and explanatory levels. Findings reveal 
that the Qur’an emphasizes divine authority and individual discipline through vivid 
imagery and assertive language, while Nahj al-Balagha links resurrection to political 
ethics and social responsibility. Ultimately, both texts utilize the discourse of 
resurrection not merely as a theological tenet but as a tool for legitimizing moral and 
political authority in Islamic societies. 
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Introduction 

Critical Discourse Analysis (CDA) is an interdisciplinary method that focuses on the 
interplay between language, power, and ideology. As articulated by Norman 
Fairclough, CDA views language as a form of social practice that both reflects and 
reproduces power structures. Within this framework, religious texts can be analyzed 
not merely for their theological content but for their role in shaping social and 
political norms. The Qur’an and Nahj al-Balagha are foundational texts in Islamic 
discourse, both emphasizing resurrection (Ma’ad) as a core tenet. This study seeks to 
analyze the discourse surrounding resurrection in these texts to understand its role in 
shaping political legitimacy and moral authority. 
 
Materials & Methods 

This research is qualitative and utilizes Fairclough’s three-dimensional model of 
CDA: description, interpretation, and explanation. However, the focus is mainly on 
interpretation and explanation, as the fixed linguistic structure of sacred texts limits 
the descriptive layer. Selected verses from the Qur’an and sermons from Nahj al-
Balagha that discuss resurrection were analyzed. The Qur’anic discourse emphasizes 
certainty, divine omnipotence, and the inevitability of accountability through vivid 
imagery and syntactic techniques such as passive voice and oath structures. Nahj al-
Balagha, conversely, employs rhetorical reasoning and moral exhortation to 
associate resurrection with political conduct and leadership ethics. 
 
Discussion & Result 

The Qur’anic discourse on resurrection responds directly to the denial of the afterlife 
in pre-Islamic Arabia. It frames resurrection not only as a divine promise but as a 
mechanism to discipline belief and behavior. Verses such as “La uqsimu bi-yawm 
al-qiyama” (Q75:1) and “Innama tu’adoona la-sadiq” (Q51:5) illustrate how divine 
authority is reinforced through linguistic structures like oaths and imperative mood, 
establishing fear and awe to prompt social conformity. Nahj al-Balagha adapts this 
discourse for a different sociopolitical context. Imam Ali (A) uses the concept of 
resurrection as a moral compass for rulers and the public. In his letter to Malik 
Ashtar (Letter 53), resurrection is invoked to reinforce accountability and justice. 
Imam Ali repeatedly warns that every ruler will be held responsible before God. In 
various sermons, resurrection is described through powerful imagery to shake 
complacency and revive collective conscience. This form of discourse transitions the 
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concept of resurrection from a metaphysical doctrine to a political instrument. At the 
explanatory level, the discourse of resurrection operates as a tool for ideological 
reproduction. In the Qur’an, it establishes a moral order in response to jahiliyyah 
beliefs that negated accountability and ethical living. In Nahj al-Balagha, it is 
mobilized to challenge corrupt power structures and establish a new order based on 
divine justice and human responsibility. Through this lens, resurrection becomes a 
discursive resource for constructing political legitimacy: rulers are not answerable to 
tribal custom or personal will but to a higher, divine accountability. A comparative 
table in the study reveals that while the Qur’an targets polytheists and deniers of 
resurrection, Nahj al-Balagha addresses believers whose practical conduct 
undermines their professed beliefs. The Qur’anic text emphasizes the necessity of 
belief; the Alavid text emphasizes the consequences of ethical and political conduct 
under that belief. Both, however, align in presenting resurrection as a mechanism to 
discipline, warn, and structure social behavior. 
 
Conclusion 

This study demonstrates that the discourse of resurrection in the Qur’an and Nahj al-
Balagha transcends its theological dimension to serve as a framework for social 
order and political legitimacy. In the Qur’an, resurrection is a response to disbelief 
and a call to divine justice; in Nahj al-Balagha, it becomes a rhetorical tool to foster 
ethical governance, social justice, and accountability. The use of linguistic 
strategies, intertextual references, and socio-political framing in both texts reveals 
that religious discourse in Islam is deeply intertwined with the management of 
power. By applying Fairclough’s CDA model, the study illustrates how sacred 
language is deployed not only to inspire belief but to establish ideological 
hegemony, reinforce ethical conduct, and regulate authority. The discourse of 
resurrection, therefore, is not merely about the afterlife but about life, governance, 
and justice in the here and now. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيجستارهاي سياسي معاصر
  1404 تابستان، 2، شمارة 16نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  فصل

البلاغه و  تحليل گفتمان انتقادي بازنمايي قيامت در قرآن و نهج
  نقش آن در توليد مشروعيت سياسي

  *منصوره شيرزادي
  ***زهرا رستگار حقيقي شيرازي ،**هزاد محمدحسين شرف

  چكيده
تحليل گفتمان انتقادي نـورمن فـركلاف، بـه    گيري از چارچوب نظري  اين پژوهش با بهره

دهـي بـه    البلاغـه و نقـش آن در شـكل    بررسي چگونگي بازنمايي قيامت در قـرآن و نهـج  
اي  پردازد. مسئله اصلي تحقيق، تحليل سازوكارهاي زباني و گفتماني مشروعيت سياسي مي
اجتمـاعي، اعمـال   عنوان ابزاري بـراي القـاي نظـم     ها، مفهوم قيامت به است كه از طريق آن

بخشي به ساختارهاي سياسي و اخلاقـي در گفتمـان قرآنـي و     قدرت معنوي و مشروعيت
شود. روش پژوهش كيفي و مبتني بر تحليل متون در دو سطح توصيفي  علوي بازنمايي مي
البلاغه اسـت كـه    هاي نهج هايي از خطبه ها شامل آياتي از قرآن و گزيده و تبييني است. داده

دهد كه قرآن بـا تأكيـد بـر حتميـت،      ها نشان مي پردازند. يافته معاد و قيامت مي به موضوع
بخشي  عنوان ابزاري براي انضباط هاي هشداردهنده و وعده/وعيد، از قيامت به تصويرسازي

البلاغه، اين مفهـوم   گيرد؛ در حالي كه در نهج فردي و تقويت تبعيت از فرمان الهي بهره مي
طور مسـتقيم بـه نهادهـاي     سياسي و مسئوليت اجتماعي مطرح شده و بهدر پيوند با اخلاق 

دهد كه قيامـت در هـر دو    شود. نتيجه پژوهش نشان مي قدرت و عدالت سياسي مرتبط مي
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يك در تثبيـت نظـم مشـروع سياسـي     گفتمان، علاوه بر كاركرد ديني، كـاركردي ايـدئولوژ  
  .دارد  نيز
البلاغه، نـورمن فـركلاف،    امت، بازنمايي، قرآن، نهجتحليل گفتمان انتقادي، قي ها: دواژهيكل

 .مشروعيت سياسي
  
   مقدمه. 1

اي است كه با تأكيد بر رابطه ميان زبان، قـدرت و   رشته اي ميان تحليل گفتمان انتقادي حوزه
پـردازد. ايـن    ايدئولوژي، به بررسي نحوه بازتوليد و تثبيت مفاهيم اجتمـاعي در متـون مـي   

هـايي   هـا حامـل گـزاره    رويكردهاي توصيفي، بـر آن اسـت كـه گفتمـان    رويكرد برخلاف 
اند. نورمن فـركلاف، يكـي از    هايي ايدئولوژيك شده هستند كه درواقع برساخته نمايي طبيعي
داند كه در آن ساختارهاي قدرت،  پردازان اصلي اين حوزه، زبان را كنشي اجتماعي مي نظريه

كوشد  شوند. بر اين اساس، تحليل گفتمان انتقادي مي يطور ضمني بازتوليد م معنا و سلطه به
بخـش اجتمـاعي و    تواند در ساختارهاي مشـروعيت  نشان دهد كه چگونه زبان ديني نيز مي

هاي بنيادين الهيـات اسـلامي،    عنوان يكي از مؤلفه قيامت و معاد به .سياسي ايفاي نقش كند
مفاهيم علاوه بـر كاركردهـاي اخـروي،    البلاغه دارند. اين  جايگاهي محوري در قرآن و نهج

بخشي  بخشي رفتاري، توليد هنجارهاي اخلاقي، و نيز مشروعيت نقش قابل توجهي در نظم
تواند  كنند. به همين دليل، تحليل گفتمان قيامت مي به نهادهاي قدرت ديني و سياسي ايفا مي

دهـد. اگرچـه    نگاهي نو بـه كاركردهـاي ايـدئولوژيك ايـن مفهـوم در متـون دينـي ارائـه        
هايي در زمينه تحليل گفتمان ديني با استفاده از مدل فركلاف صورت گرفته اسـت،   پژوهش

اند يا به وجوه صرفاً معنايي و اخلاقي  اغلب اين مطالعات يا به يك متن خاص محدود بوده
اند. آنچه در اين تحقيق مورد توجه است، بررسي تطبيقـي بازنمـايي قيامـت در دو     پرداخته

ايـن پـژوهش بـا     .مان قرآني و علوي از منظر قدرت، نظم و مشروعيت سياسـي اسـت  گفت
اي فركلاف، به بررسي نحوه پيوند مفاهيم  لايه تمركز بر دو سطح تفسير و تبيين در مدل سه

پردازد. هـدف آن اسـت كـه     بخش مي هاي اجتماعي و ساختارهاي مشروعيت ديني با بافت
فراتر از يك آموزه صرفاً الهياتي، در فرآيند بازتوليد قدرت و نشان داده شود چگونه قيامت، 

  .كند مشروعيت سياسي در گفتمان اسلامي ايفاي نقش مي
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  تحقيق ةپيشين. 2
البلاغه براساس  تحليل گفتمان انتقادي در نهج«اي با عنوان  در مقاله )1398( قهرماني و بيدار

م علـي (ع) در جريـان فتنـه خـوارج     هـاي امـا   ، به بررسـي خطبـه  »تئوري نورمن فركلاف
سطح تحليل فركلاف (توصـيف، تفسـير و تبيـين)،     اند. نويسندگان با استفاده از سه پرداخته

اند كه چگونه امام علي از زبـان بـراي مـديريت بحـران، بـازتعريف مشـروعيت        نشان داده
ش زبان ديني سياسي، و تقابل با گفتمان انحرافي خوارج استفاده كرده است. اين پژوهش نق

  .سازد در تثبيت نظم اجتماعي و قدرت مشروع را برجسته مي
بررسي تحليل گفتمان انتقادي سـوره يوسـف بـر    «در پژوهشي با عنوان  )1395( مومني

، تلاش كرده است سـاختارهاي گفتمـاني نهفتـه در روايـت قرآنـي      »اساس الگوي فركلاف
دي سـوره يوسـف را از منظـر سـاختار     يوسف را تحليل كند. وي در اين مطالعه، آيات كلي

هـاي   زباني، روابط قدرت، و سازوكارهاي ايدئولوژيك مورد بررسي قرار داده اسـت. يافتـه  
هايي معنايي است  گري، حامل سازه مقاله حاكي از آن است كه زبان قرآن، همزمان با روايت

  .دهند رائه مياي از گفتمان ديني ا دهي اخلاقي و اجتماعي دارند و درك تازه كه جهت
تحليـل انتقـادي گفتمـان قـدرت در     «اي بـا عنـوان    در مقالـه  )1393( يوسفي و رضايي

، با اتكا به مدل نورمن فركلاف، به بررسي نحوه بازنمايي قـدرت در  »البلاغه هاي نهج خطبه
 اند كـه  هاي زباني در سه سطح، نشان داده اند. آنان با تحليل داده هاي امام علي پرداخته خطبه

اي و استدلالي، قدرت را بر مبناي عدالت و تقوا مشروعيت  گيري از سبك خطابه امام با بهره
البلاغـه برجسـته    گيـري نظـم سياسـي در نهـج     بخشد. اين مقاله، نقش زبان را در شـكل  مي
  .گرايانه تنظيم شده است دهد كه گفتمان علوي با كاركرد اصلاح سازد و نشان مي مي

، تفسيري معنوي، »معناي قرآن مجيد«ثر كلاسيك خود با عنوان در ا) 2006يوسف علي(
هاي دقيق و تفسيرهاي فقهي  گيري از ترجمه دهد. او با بهره زباني و اخلاقي از قرآن ارائه مي

دهد كه مفاهيمي ماننـد قيامـت چگونـه در نظـم اخلاقـي و اجتمـاعي        و فلسفي، نشان مي
محـور در زمينـه    هاي گفتمان مهم براي پژوهش مسلمانان نقش مركزي دارند. اين اثر منبعي

  رود قرآن به شمار مي
كنـد بـه نقـد     تـلاش مـي  » ناشده در تفكـر اسـلامي معاصـر    انديشه«در ) 2002آركون (

اي  رشـته  گيري از رويكردهـاي ميـان   نگري در الهيات اسلامي بپردازد و ضرورت بهره سنتي
همچون تحليل گفتمان را برجسته كند. او معتقد است كه بسياري از مفاهيم ديني، از جملـه  
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ساز  شناختي بازانديشي شوند. اثر او زمينه معاد، بايد در بسترهاي فرهنگي، سياسي و معرفت
  .پيوند تحليل گفتمان با الهيات اسلامي مدرن است

به بررسي نقش » اي رشته : رويكردي ميانايدئولوژي«) در كتابي با عنوان 1398(ون دايك
ها پرداخته است. او با تأكيد بـر تعامـل زبـان، قـدرت و      دهي به گفتمان ايدئولوژي در شكل

شود.  شناخت اجتماعي، ايدئولوژي را ساختاري دانسته كه در و از طريق گفتمان بازتوليد مي
دهـد   آورد و توضـيح مـي   ميهاي ديني فراهم  اين كتاب زيربناي مهمي براي تحليل گفتمان

هاي زباني تثبيت شده و به تنظيم نظم اجتماعي  توانند در قالب چگونه باورهاي اعتقادي مي
  .و سياسي كمك كنند

  
  نوآوري تحقيق. 3

توان گفت كه اكثر مطالعـات پيشـين بـا رويكـرد تحليـل       هاي موجود، مي با توجه به پيشينه
اند: يا بر متون خاص و منفرد (مانند سـوره   كردهگفتمان انتقادي در دو مسير اصلي حركت 

؛ 1395انـد (ماننـد مـومني،     البلاغـه) تمركـز داشـته    يوسف در قرآن يا خطبه خاصي از نهج
)، يا در چارچوب بازنمايي قدرت ديني و اخلاقي، صرفاً به توصيف 1398قهرماني و بيدار، 

همچنين در تفسيرهاي كلاسيك  ).1393اند (يوسفي و رضايي،  و تفسير سبك بياني پرداخته
)، توجه اصلي به معناي اخلاقي و عرفاني معاد معطـوف بـوده   2006مانند اثر يوسف علي (

بخشـي. آركـون    است و نه بررسي كاركردهاي آن در ساختار قدرت سياسـي و مشـروعيت  
شناختي به سنت الهيات اسلامي دارد و بـر لـزوم بـازخواني     ) نيز گرچه نقدي روش2002(

هاي او بيشـتر نظـري    كند، اما تحليل هيم ديني در بسترهاي اجتماعي و معرفتي تأكيد ميمفا
 .شود است و كمتر وارد تحليل عملي متون ديني مي

 :شود در اين ميان، نوآوري اصلي پژوهش حاضر در چند محور متمايز خلاصه مي

در مطالعات پيشين  البلاغه)، كه رويكرد تطبيقي ميان دو متن مرجع ديني (قرآن و نهج. 1
ثـار موجـود بـه تحليـل يـك مـتن       كمتر مـورد توجـه قـرار گرفتـه اسـت؛ بيشـتر آ      

  .اند بوده  محدود
عنوان  اي صرفاً الهياتي، بلكه به عنوان آموزه تمركز خاص بر مفهوم قيامت و معاد نه به. 2

بخشي سياسي و تنظيم قدرت اجتماعي؛ وجهي كـه   ابزاري گفتماني براي مشروعيت
 .ها ناديده گرفته شده است ساير پژوهشدر 
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هاي  سطحي فركلاف (توصيف، تفسير، تبيين) براي بررسي لايه گيري از مدل سه بهره. 3
اي و ايدئولوژيك متون؛ برخلاف برخي مطالعات كـه يـا فقـط تفسـير      بلاغي، زمينه

 .اند اند يا سطح توصيف را كنار گذاشته كرده

ي با مفاهيم كليدي در علوم سياسي مانند عدالت، نظـم،  پيوند دادن تحليل گفتمان دين. 4
سازي مشروعيت در  ويژه با تأكيد بر جايگاه قيامت در نهادينه و پاسخگويي قدرت؛ به

   .جامعه اسلامي صدر اسلام
اي تحليل گفتمان دينـي را پـر    رشته بنابراين، پژوهش حاضر خلأ موجود در ادبيات ميان

براي فهـم كاركردهـاي گفتمـان معـاد در سـاختار قـدرت        كرده و الگويي عملي و منسجم
  .دهد اسلامي ارائه مي

  
  مباني نظري پژوهش . 4

هاي كيفي تحقيق است كـه از آن    شناسي دارد و از جمله روش تحليل گفتمان ريشه در زبان
توان به عنوان ابزاري قدرتمند براي فهم محتوا و ساختار استفاده كرد. در واقـع، تحليـل    مي
تمان، تلاشي در جهت كشف و تبيين ارتباط متن با كاركردهـاي فكـري و اجتمـاعي آن    گف

هـاي گفتمـاني    ) كه به كشف معني ظاهري و مستتر جريـان 143: 1383است (يارمحمدي، 
شـوند (بشـير،    هـاي گونـاگون زبـاني و فرازبـاني آشـكار مـي       شود كـه در شـكل   منجر مي

1399:  14 .(  
رود.  ترين آنها به شمار مي كه تحليل گفتمان انتقادي از مهم گفتمان انواع گوناگوني دارد

تحليـل انتقـادي   «فركلاف در مطالعات اوليه خود، رويكرد خود را در حوزه زبان و گفتمان 
شناسي در يك چارچوب تئوريـك و   ناميد كه به واسطه آن، علوم اجتماعي و زبان» گفتمان

و ديالوگي در ميان آنها ايجاد شود تـا نشـان   تحليلي واحد، با يكديگر جمع شوند و تعامل 
شناختي به طور سيستماتيك با آنچه كه در سطوح  شناختي و نشانه هاي زبان دهد كه شاخصه
  ). 5: 1391زاده،  دهد در ارتباط است (آقاگل اجتماعي رخ مي

كلاف از سه سطح توصيف، تفسير و تبيين برخوردار است. توصـيف   گفتمان انتقادي فر
ها و محتواي ظاهري متن ارتباط دارد. در سطح توصيف، مـتن   اي است كه به ويژگي مرحله

واژه يـا صـرف، معنـا شناسـي و تـا        شناختي، اعـم از سـاخت   هاي زبان بر اساس مشخصه
فـرض تفسـير    شود. در واقع، توصـيف پـيش   حدودي كاربردشناسي مورد توصيف واقع مي
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عيت و مفـاهيم و راهبردهـاي كاربردشناسـي    است. سطح تفسير با در نظر گرفتن بافت موق
  ). 125:  2001پردازد (فركلاف،  زبان و عوامل بينامتني به تحليل متن مي

دهـد كـه    كند و نشـان مـي   سطح تبيين، گفتمان را به عنوان كنش اجتماعي توصيف مي
بخشند. به تعبير ديگر، سـطح تبيـين بـه     چگونه ساختارهاي اجتماعي، به گفتمان جهت مي

ضيح چرايي توليد چنين متني در آن زبان، در ارتباط با عوامل جامعه شـناختي، تـاريخي،   تو
پـردازد. مرحلـه تبيـين،     ايدئولوژي، قدرت، قراردادها و بافت فرهنگي اجتماعي جامعه مـي 

اندازها، مشخصـاً   اي است كه اين چشم انداز خاصي درباره دانش زمينه متضمن ترسيم چشم
  ). 18: 1391زاده،  شوند (آقاگل هاي گوناگون قلمداد مي به عنوان ايدئولوژي

هـاي   بنابراين، تحليل گفتمان انتقادي فركلاف، تلاشي معرفت شناسانه و متكي بر روش
گيـري محتـواي آنهـا     كيفي در مطالعه متون گوناگون با هدف بازشناسايي چگـونگي شـكل  

توانيم در پرتو شناسـايي   ميتحت تأثير بافت متن، بافت موقعيتي و بافت موضوعي است و 
در ايـن  قت موضوع مورد مطالعـه دسـت يافـت.    اين ابعاد سه گانه به ميزان بيشتري از حقي

مطالعه شد و همه آيات مربوط به  پژوهش همه آيات قران و احاديث موجود در نهج البلاغه
ر زمينـه  معاد جمع آوري شد. اين آيات مورد مطالعه قرار گرفت و به حوزه هاي متفاوتي د

آيات، چگونگي وقوع قيامـت و رسـتاخيز انسـانها را بـا       معاد تقسيم شد. يكي از اين دسته
، گفتمـان مـدار را در سـه سـطح توصـيف      مدار بيان كرده است. اينگونه آيات آياتي گفتمان

تفسير و تبيين مورد تحليل قـرار خـواهيم داد تـا بـه جـواب سـوال طـرح شـده پـژوهش          
  يابيم.  دست

  
  كاربرد مدل فركلاف در تحليل متون ديني 1.4

هاي مهم در مطالعه متون دينـي اسـت كـه بـا بررسـي       تحليل گفتمان انتقادي يكي از روش
ساختارهاي زباني و نحوه بازنمايي مفـاهيم ايـدئولوژيك، بـه تحليـل معنـا در سـه سـطح        

دارد كـه زبـان    تأكيد )Fairclough,2013c(پردازد. نورمن فركلاف تفسير و تبيين مي، توصيف
تنها يك ابزار ارتباطي، بلكه سازوكاري براي اعمال قدرت و بازتوليـد ايـدئولوژي اسـت.     نه

هاي زبـاني مـتن، ارتبـاط آن بـا بافـت اجتمـاعي و        سطحي او شامل تحليل ويژگي مدل سه
 .بررسي تأثيرات ايدئولوژيك گفتمان بر جامعه است

از جمله انتخاب واژگـان، سـاختارهاي    هاي زباني متون ديني در سطح توصيف، ويژگي
اي بـر   ايـن سـطح را مقدمـه    گيـرد. فـركلاف   نحوي و سبك بياني مورد بررسـي قـرار مـي   
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شناسي متن نقش اساسي در تبيين چگونگي انتقال معنا  داند، زيرا زبان تر مي هاي عميق تحليل
افعال مجهول استفاده دارد. در قرآن كريم، آيات مرتبط با قيامت از جملات كوتاه، كوبنده و 

). در نهج البلاغـه نيـز،   1391كنند كه نشان از قطعيت وقوع اين رويداد دارد (طباطبايي،  مي
عنـوان يـك    اي، مفهوم قيامـت را بـه   گيري از واژگان استعاري و خطابه امام علي (ع) با بهره

 در سطح توصيف، سـاختارهاي نحـوي و بلاغـي آيـات و     .كند واقعيت حتمي توصيف مي
شود. در قرآن، براي بيان وقوع قطعي قيامـت، از افعـال مجهـول (مـثلاً      ها بررسي مي خطبه

چون و چـراي خداونـد اسـت.     دهنده عامليت بي استفاده شده كه نشان») يحاسب«، »يبعث«
سبك زباني شامل جملات كوتاه و هشداردهنده، افعال تهديدي، و كاربرد سوگندهايي مانند 

البلاغـه   هاي برجسته متن قرآني در حوزه معاد است. در نهج از ويژگي» القيامةلا اقسم بيوم «
هـاي   با تركيب استدلال عقلـي و تصويرسـازي   53و نامه  83هايي همچون خطبه  نيز خطبه

اي دارند. در اين سطح، تحليـل نشـان    كننده احساسي، ساختار زباني هشداردهنده و ترغيب
گفتمان قيامت با القاي قدرت، قطعيت و مسئوليت طراحي  دهد كه حتي در ساختار زبان، مي

 .شده است
، تحليل گفتمان با توجه به بافت اجتمـاعي، فرهنگـي و تـاريخي انجـام     تفسيردر سطح 

دهنده ساختارهاي زباني خاص خـود هسـتند، بلكـه در     شود. متون ديني نه تنها انعكاس مي
گيرنـد. قـرآن كـريم در دوران     ل مـي تعامل با محيط اجتماعي و فكري زمان خود نيـز شـك  

اي كه اعتقاد به معاد مورد ترديد بسياري از افراد جامعه قـرار   جاهليت عربي نازل شد؛ دوره
هاي اقناعي، قيامت را امري مسلم معرفـي   رو، گفتمان قرآني با استفاده از شيوه داشت. ازاين

در نهج البلاغه، امـام علـي   ). 1385كرده و منكران معاد را به چالش كشيده است (مطهري، 
عنوان  (ع) نيز با توجه به شرايط سياسي و اجتماعي پس از رحلت پيامبر (ص)، از قيامت به

جعفري، علامه ها به عدالت و پرهيز از فساد استفاده كرده است ( ابزاري براي ترغيب انسان
يـت و تغييـر   ، تحليل گفتمان انتقادي بـه بررسـي نقـش زبـان در تثب    تبييندر سطح  .)1376

تنها  معتقد است كه گفتمان ديني نه) Fairclough,2013c(پردازد. فركلاف باورهاي اجتماعي مي
كنـد.   دهد، بلكه ساختارهاي اجتماعي و قدرت را نيـز بازتوليـد مـي    مفاهيم الهي را ارائه مي

اي مبتنـي بـر    قرآن با تأكيد بـر عـدالت الهـي و حسابرسـي دقيـق در روز قيامـت، جامعـه       
). در نهج البلاغه 1374كند (مكارم شيرازي،  پذيري فردي و اجتماعي را ترسيم مي مسئوليت

هاي قيامـت، مـردم را بـه رعايـت حقـوق ديگـران و        نيز، امام علي (ع) با استفاده از آموزه
كاربرد مدل فركلاف  .)1395كند (دلشاد تهراني،  هاي اجتماعي تشويق مي پذيرش مسئوليت
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دهد كه اين متون فراتر از يك پيام الهـي، داراي سـاختارهاي    يني نشان ميدر تحليل متون د
يابنـد.   هاي اجتماعي و تاريخي خود معنا مي اي هستند كه در تعامل با زمينه گفتماني پيچيده
هاي دينـي بـر باورهـا و     تري از شيوه تأثيرگذاري گفتمان تواند به درك عميق اين تحليل مي

  .شودرفتارهاي اجتماعي منجر 
شناسـي كـه    شناسـي يـا سـبك    هـاي روايـت   گيري از روش در اين پژوهش، بجاي بهره

شـناختي مـتن اسـت، از روش تحليـل گفتمـان       تمركزشان بر ساختارهاي روايي يا زيبـايي 
انتقادي استفاده شده است؛ زيرا هدف اصلي، بررسي رابطه ميان زبان، قدرت، و ايدئولوژي 

حليل سبك يا ساختار روايتي. تحليل گفتمان انتقادي، امكان در متون ديني است، نه صرفاً ت
كند و بـراي تحليـل    بررسي همزمان ابعاد زباني، اجتماعي و ايدئولوژيك متون را فراهم مي

  .تر است بخشي سياسي مناسب نقش مفاهيم ديني در مشروعيت
  
 با آياتي گفتمان مدار در سطح تفسير . چگونگي وقوع معاد5

اند. در سطح تفسير،  هاي تاريخي وابسته تون داراي تاريخ هستند و به مجموعهها و م گفتمان
كه به  هايي فرض اندازهاي تاريخي و پيش براساس بافت بينا متني و نگريستن به چشم متون

شود. در تفسير متن، تركيبي از محتويات مـتن و   دهد، تفسير مي هاي متني ارزش مي ويژگي
). در ايـن بخـش   250و  230: 1379شـود (فـركلاف،    كار بسته مياي مفسر به  دانش زمينه

آنچه امروز به معناي  .شود گيري آيات معاد بررسي مي زمينه مشترك بافت بينامتني در شكل
ن نـزول و  أشناخته شده و در شناخت و فهم بهتر آن به آن نياز است، تقريبا معادل ش بافت،

مدار درزمينه  تر آيات گفتمان هتر و تفسير علمي. براي درك بمقام در فرهنگ مسلمانان است
پـردازم . پيـامبر در    روز مي اي از نوع تفكر در جامعه آن وقوع قيامت ابتدا به شرح تاريخچه

هنگام دعوت علني مردم شهر مكه بر بالاي كوه صفا ايستادند و فرياد زدند يا صباحاه (خبر 
ه است؟ فرمود: اگر به شما خبر دهم كـه  مهم). مكيان جمع شدند و گفتند كه تو را چه شد

كنيد؟ گفتند: بله. فرمود: مـن ترسـاننده    دشمني امشب به شما حمله مي كند، مرا تصديق مي
شـويد و محاسـبه    شما از عذابي دردناك هستم.  به خدا قسم كه پس از مرگ برانگيخته مي

ان به توحيد مطرح شد. از شويد؛ بنابراين در صدر دعوت پيامبر، ايمان به معاد پس از ايم مي
آن به بعد، گروهي ،از طرق مختلف همواره سعي در تشكيك اذهان عمومي داشتند و معـاد  

دانستند و منكر حيات پس از مرگ بودند و اصطلاحاً مشرك نام گرفتنـد.   را امري محال مي
ا برخي منكران، به خاطر عدم آگاهي از جهان آفرينش و جهل به عظمت پروردگـار معـاد ر  
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كـرد خـدمت    قبول نداشتند؛ براي مثال يكي از مشركان كه در همسايگي پيامبر زندگي مـي 
هـا را   حضرت آمد و از روز قيامت سوال كرد و گفت آيا ممكن است خداوند اين استخوان

جمع آوري كند؟ و يا يكي از منكران معاد در جايي خدمت پيامبر رسيد و قطعـه اسـتخوان   
كند  ها را زنده مي فته بود و از پيامبر پرسيد چه كسي اين استخواناي را به دست گر پوسيده

گفتند كه آيا هنگامي كه ما مرديم و خاك و استخوان شديم،  كافران مي ).282(تفسير نمونه، 
  ). 78، يس: 53، صافات: 43، ق: 47دوباره برانگيخته خواهيم شد؟ (واقعه: 

گي و قدرت پروردگار جاهل بودند و معاد خداوند براي متقاعد كردن منكراني كه به بزر
دانستند ، آياتي در خصـوص نفـخ صـور و پيامـدهاي آن كـه در سـطح        را امري محال مي

توصيف مورد موشكافي ظاهري قرار گرفت ، نازل كردند. با نزول اين آيات، اين حقيقت را 
ر و زنـده شـدن   به همه انسانها گوشزد كردند، كه مسئله پايان اين جهان ، آغاز جهـان ديگ ـ 

انسانها در برابر قدرت من به سادگي دميدن در يك شيپور است و با يك فرمـان همـه دنيـا    
شود و با يك فرمان ديگر همه انسانها زنده مي شوند و خداوند اينچنـين قـدرت    منهدم مي

كشيد . از طرف ديگر خدا پيامدهاي نفخ صور را در  خود را دربرپايي قيامت به رخ انسانها 
كشد. تا منكرين معاد خود بـه قـدرت پروردگـار     هدام هستي جزئ به جزئ به تصوير ميان

هاي انشـقت،انفطرت، فرجـت و فتحـت بـه      اعتراف كنند. براي بيان نابودي آسمان از واژه
معناي دونيم شدن استفاده كرده است چرا كه نابودي سقف هر بنايي نابودي كل را به دنبال 

بودي كره زمين را به دنبال دارد. متلاشي شـدن زمـين را در سـوره    دارد و نابودي آسمان، نا
فجر با عبارت دكادكا  به معناي كوبيده شدن و پودر شـدن و نتيجتـا از واژه مـد در سـوره     

هـا مظهـر عظمـت و     انشقاق به معناي صاف شدن زمين استفاده مي كند . از آنجا كـه كـوه  
وقـوع قيامـت، آيـاتي را در خصـوص      صلابت هستند،خدا براي بيان توانـايي خـويش در  

آيند، سپس  ها نخست به لرزه در مي ها نازل كرده است و فرموده است كه كوه سرنوشت كوه
آيند ونهايتا همچـون   شوند و به صورت انبوهي از شن در مي كنند و متلاشي مي حركت مي

ترتيـب بـا ذكـر    بينـيم و بـدين    شوند و ما آنها را از دور بـه شـكل سـراب مـي     زده مي پشم
سرنوشت درياها و كرات آسماني ديگرقدرت خويش رادربرپايي قيامت  براي منكران معاد 

  كند.  بازگو مي
توصيف با آياتي كه  علاوه بر محتويات آيات سطح توصيف ،روابط بينامتني آيات سطح

ن تفسير آيات اين سطح را براي ما راحت كرده است. خداوند براي اطمينـا  ذكر خواهد شد
در پي در قران آورده است به عبارتي در ايـن    مردم از  امكان وقوع  قيامت  سوگندهاي پي
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كه سازد  است. در كنش تعهدي گوينده خود را متعهد مي آيات از كنش تعهدي استفاده كرده
هاي رايج و مورد احترام،  در ميان اعراب جاهلي يكي از سنتعملي را در آينده انجام دهد. 

قسم بود و سخت به آن پايبند بودند و سوگند دروغ اصلاً وجود نداشت. خداوند ياد كردن 
يك افق جديدي را در حوزه سوگند براي جامعه انساني باز كرد. او به بهانه اين سـوگندها  

ها را به تعمق واداشت و به حقايقي برتر متوجه سـاخت؛ يكـي از ايـن حقـايق      ذهن انسان
ه قرار زير است.در سوره قيامت خداوند بـه روز رسـتاخيز و   پذيرفتن معاد بود. سوگندها ب

هـا را هـم     خورد كه ما قادريم بر اينكه حتي سـر انگشـتان انسـان    نفس ملامتگر سوگند مي
  بازسازي كنيم.

 ﴾3﴿نْ نجَمع عظاَمهأيَحسب الإْنِسْانُ ألََّ ﴾2﴿اللَّوامةِولاَ أقُسْم باِلنَّفسِْ  ﴾1﴿ القْيامةِلاَ أقُسْم بيِومِ 
َناَنهب يوُلىَ أنَْ نسريِنَ علىَ قاَد4﴿ب﴾  

و سوگند به نفس لوامه و وجدان بيدار و ملامتگر كه رستاخيز  )1سوگند به روز قيامت (
آرى  )3( ؟هاى او را جمع نخواهيم كرد پندارد كه هرگز استخوان  آيا انسان مى )2حق است (

  )1379(بهرامپور،  )4وط سر انگشتان او را موزون و مرتب كنيم (قادريم كه حتى خط
هاي در حركت و ملائكه آسمان  هاي عظيم ابر و كشتي در سوره ذاريات به بادها و توده

ايم درست است و روز قيامـت (ديـن)    فرمايد آنچه به شما وعده داده كند و مي قسم ياد مي
  شود.  محقق مي

ا   ﴾4﴿  أمَراً فاَلمْقسَمات ﴾3﴿  فاَلجْاريِات يسراً ﴾2﴿  فاَلحْاملاَت وقِرْاً ﴾1﴿  والذَّاريِات ذرَوا إنَِّمـ
  ﴾6﴿  وإنَِّ الدينَ لوَاقع﴾5﴿  توُعدونَ لصَادقٌ

ها كه آسـان (بـه    و قسم به كشتي )2و ابرهاى گرانبار ( )1افشان (  سوگند به بادهاى ذره
ايد راست   كه آنچه وعده داده شده )4كنندگان كار[ها] (  و تقسيم )3( .روي آب) روان شوند

). سـوگندهايي نيـز در سـوره    1379(بهرامپـور،   )6واقعيت دارد (قيامت و [روز]  )5است (
گيرنـد و   ها را مـي  نازعات  بيان شده است كه به  ملائكه قسم ياد شده است كه جان انسان

فرمايد كه همـه حـوادث قيامـت     ا لحن قاطع ميپس از به تصوير كشيدن صحنه رستاخيز ب
  كند. شود و بدين طريق قدرت خويش را بيان مي تنها با يك صيحه واقع مي

بحا   ﴾2﴿والنَّاشطاَت نشَطْاً  ﴾1﴿والنَّازعِات غرَقْاً  ابقِاَت  ﴾3﴿والسابحِات سـ بقاً  فاَلسـ  ﴾4﴿ سـ
راَتبدْراً فاَلمَ5﴿ أم﴾ موي فْا   ﴾6﴿ الرَّاجفَِـةُ  ترَج ذ    ﴾7﴿ الرَّادفَـةُ تتَبْعهـ  ﴾8﴿ واجفَِـةٌ قلُـُوب يومئـ
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 قـَالوُا  ﴾11﴿ نخَـرةًَ أإَذا كنَُّا عظاَما  ﴾10﴿ الحْافرةَِ في لمَردْودونَ أإَنَِّا يقوُلوُنَ ﴾9﴿ خاَشعةٌ أبَصارها
ْلكرةٌَ كرََّةٌ إذا تا ﴾12﴿ خاَسفإَنَِّم يرةٌَ هجةٌ زداح13﴿ و﴾  مرةَِفإَذا هاه14﴿ باِلس﴾ 

و به فرشتگانى كـه جـان   ) 1( سوگند به فرشتگانى كه [از كافران] به سختى جان ستانند
د مانند] شناكنان شناورن و به فرشتگانى كه [در درياى بى) 2(  گيرند مي[مؤمنان] را به آرامى 

و كـار [بنـدگان] را تـدبير    ) 4انـد (   گيرنده مان خدا] سبقت [در فر پس در پيشى گرفتن) 3(
در آن روز ) 7د (اى [دگـر] افت ـ  و از پـى آن لـرزه  ) 6د (آن روز كه لرزنده بلـرز ) 5د (كنن مى
گويند آيا [باز] ما به [مغاك] زمـين  ) 9ه (ديدگان آنها فرو افتاد) 8د (هايى سخت هراسانن دل

 گيـريم]  هاى پوسيده شديم [زندگى را از سر مى ريزه ما استخوانآيا وقتى ) 10م (گردي برمى

لى] در حقيقت و[) 12ت (آور اس  [و با خود] گويند در اين صورت اين برگشتى زيان) 11(
ناگاه آنان در زمين هموار خواهند ه و ب) 13(  آن [بازگشت بسته به] يك فرياد است [و بس]

آغازين سوره مرسلات نيز با سوگندهاي پـي در پـي   ). پنج آيه 1379) ( بهرامپور، 14بود (
كنـد كـه آنچـه وعـده داده      آغاز شده است و پس از بيان حوادث رستاخيز، سوگند ياد مـي 

  دادني است. شود قطعا رخ مي
 ﴾4﴿فاَلفْاَرقِـَات فرَقْـًا    ﴾3﴿والنَّاشراَت نشَـْراً   ﴾2﴿فاَلعْاصفاَت عصفاً  ﴾1﴿والمْرسْلاَت عرفْاً  

 )7تا 1(مرسلات،  ﴾7﴿إنَِّما توُعدونَ لوَاقع  ﴾6﴿عذرْا أوَ نذُرْا  ﴾5﴿فاَلمْلقْيات ذكرْاً 
و سـوگند بـه افشـانندگان    ) 2( انـد   كه سخت توفنده) 1( درپى سوگند به فرستادگان پى 

خواه عذرى باشد ) 5( اند و القاكننده وحى) 4(  كه [ميان حق و باطل] جداگرند) 3ر(افشانگ
  ).1379) (بهرامپور، 7( رخ خواهد داد ايد قطعاً  كه آنچه وعده يافته) 6( يا هشدارى

، آيات ديگري در قران قـدرت خـدا را در آفـرينش مجـدد     علاوه بر سوگندهاي قراني
كنـد تـا    كند. خدا در اين آيات زنده شدن زمين در فصل بهـار را گوشـزد مـي    يادآوري مي

  :دارند كه اينگونه بيان مي 9سوره فاطر آيه    ل انسان را به تفكر وا دارد.همانند آيات قب
 قنْاَهَا فسابحيرُ سُفتَث احِّلَ الريسَي أرَّالذ َّاللهإلِىَو َلدب ِّيتناَ مييَفأَح ِبه  ضَالـْأر  د ا  بعـ  موتهـ

كَكذَل 9﴿  النشُّوُر﴾ 
خداست كه بادها را فرستاد تا ابري را برانگيزند، پس ما آن را به سـوي سـرزمين مـرده    
رانديم و زمين را پس از مردگي اش به وسيله آن زنده كرديم؛ زنده شدن مردگان هـم ايـن   

  .گونه است
  فرمايد: سوره نوح مي 18و17خداوند متعال در آيات
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و خدا شما را از زمين ( واللَّه أنَبتكَمُ منَ الأْرَض ثمُ يعيدكمُ فيهـا ويخـْرجِكمُ إخِرْاَجـا :    
بار ديگر (پس از مرگ) به زمين باز گرداند و ديگر بار هم مانند گياهى) رويانيد سپس 

  .روز حساب) برانگيزد شما را (از خاك به

 قدَ موتها بعد الأْرَض يحىِ اللهَّ أنََّ اعلمَواْ"سوره حديد آمده است:  17در آيه و همچنين 
 آيات ما. كند مى زنده مردنش از پس را زمين خدا كه بدانيد  : تعَقلوُنَ لعَلكَّمُ الايَات لكَمُ بينّاَّ
 ".باشد كه به عقل دريابيد كرديم، بيان روشنى به برايتان را

كندو آن اعتقاد به زنـده   زاويه نگرش به معاد در همه اين آيات يك حقيقت را دنبال مي
  . دن خداوند به برپايي رستاخيز استشدن پس از مرگ و قادربو

اوضاع و احوال و شرايطي كه آيات سطح توصيف در آن زمـان نـازل شـده و شـرايط     
بهاري قران كريم همه از امكان وقوع قيامت حكايت دارد و در مكه نزول سوگندها و آيات 

اند. آيات سطح توصيف و سوگندها ، كوتاه، كوبنـده و بـا وزن و آهنـگ خـاص      نازل شده
است. لحن و آهنگ سوگندهايي كه ذكر شد و آيات سطح توصيف كاملا پتك وار بر جان 

ن خدا بيدار كند و آيات بهاري قران نيـز  شود تا خرد انساني را در قادر بود آدمي كوبيده مي
فكر و انديشـه حـاكم و    آدمي به زنده شدن پس از مرگ است.در صدد پرورش قوه تعقل 

  دارند كه: زاويه ديد همه اين آيات يكي است و همه از اين حقيقت پرده بر مي
الموتي اولم يروا ان االله الذي خلق السماوات و الارض ولم بخلقهن بقادر علي ان يحيي 

  ) 33بلي انه علي كل شي قدير (احقاف، 
ها و زمين را آفريد و از آفرينش آنها درمانـده و خسـته    اند خدايي كه آسمان آيا ندانسته

  .)1387(بهرامپور، تواناست  نشد، قدرت دارد كه مردگان را زنده كند؟ آري او بر هركاري
  
 سطح تفسير: تعامل متن با بافت اجتماعي. 6

گفتمان انتقادي، سطح تفسير به بررسي رابطه ميان متن و زمينه اجتماعي، فرهنگي در تحليل 
شـود كـه چگـونگي تأثيرگـذاري و      پردازد. در اين سطح، تـلاش مـي   و ايدئولوژيك آن مي

عنـوان يكـي از متـون مهـم      تأثيرپذيري متن از شرايط اجتماعي بررسي شود. نهج البلاغه به
رايط اجتمـاعي و تـاريخي عصـر خـود شـكل گرفتـه و       اسلامي، در تعامل مسـتقيم بـا ش ـ  

هاي اعتقادي، سياسي و اخلاقي آن دوران است. يكي از مباحث كليدي  دهنده دغدغه بازتاب
عنـوان   هـا، بـه   هـا و نامـه   در نهج البلاغه، مسئله قيامت و معاد است كه در بسياري از خطبه

در زمان امـام   .يد قرار گرفته استابزاري براي اصلاح جامعه و تقويت ايمان مردم مورد تأك



  171  و ديگران)منصوره شيرزادي ( ... انتقادي بازنمايي قيامت درتحليل گفتمان 

 

تـوجهي بـه آثـار و     علي (ع)، چالش اعتقادي مردم در مورد قيامت، نه انكـار آن، بلكـه بـي   
پيامدهاي آن در زندگي اجتماعي و سياسي بود. برخلاف دوران جاهليت كه برخي اساساً به 

ايمان داشـتند، امـا در    معاد ايمان نداشتند، در زمان امام علي (ع)، بسياري از مردم به قيامت
گرفتند. به همين دليل، در نهج البلاغه، امـام   رفتار و كردار خود، نقش اين باور را ناديده مي

عنوان ابـزاري بـراي اصـلاح     عنوان يك اصل اعتقادي، بلكه به علي (ع) از قيامت نه فقط به
يكي از  .ه كرده استجامعه و هشدار به مسئولان و مردم در برابر پيامدهاي اعمالشان استفاد

هاي تعامل نهج البلاغه با بافت اجتماعي و تاريخي زمانه خود، برخورد امـام   ترين نمونه مهم
علي (ع) با خوارج است. خوارج گروهي بودند كه با تفسير سطحي از دين، عليه حكومت 

ب هاي نادرست از مفاهيم دينـي، موج ـ   امام علي (ع) شورش كردند. اين گروه، با برداشت
نهـج   121اي در جامعه اسلامي شـدند. امـام علـي (ع) در خطبـه      ايجاد اختلافات گسترده
گويند، اما از  آنان سخنان حق را مي»:  حقٍّ يراَد بهِا باطلٌ كلَمةُ « فرمايد البلاغه درباره آنان مي

آميخته شـود تـا   ها آن است كه حق و باطل در هم   ترين فتنه آن مقصود باطلي دارند. بزرگ
 :1379(سـيد رضـي،   "جايي كه پيروان حق از آن باز مانند و پيروان باطل از آن پيروي كنند

دهنده مبارزه امام علي (ع) بـا   اين جمله از منظر تحليل گفتمان انتقادي نشان). 198حكمت 
ت، گيري از مفهـوم قيام ـ  هاي نادرست مذهبي زمانه خود است. امام علي (ع) با بهره گفتمان

كند تا انحرافات فكري و سياسي خـوارج را آشـكار سـازد و آنـان را نسـبت بـه        تلاش مي
پيامدهاي اعمالشان در آخرت هشدار دهد. اين نوع استفاده از گفتمان معاد، به روشني نشان 

تنها براي اثبات يك باور ديني، بلكه بـراي اصـلاح    دهد كه امام علي (ع) از اين مفهوم نه مي
 .)1398ايت سياسي آن بهره گرفته است (قهرماني و بيدار، جامعه و هد

هـاي وحشـتناك از روز قيامـت بـراي      هاي نهج البلاغـه، توصـيف   در بسياري از خطبه
تأثيرگذاري بر احساسات مردم و هدايت آنان به سمت تقوا و عدالت به كار رفته اسـت. در  

يامت اشاره كـرده و از وحشـت و   هاي روز ق نهج البلاغه، امام علي (ع) به ويژگي 83خطبه 
شود و همه جا در نظر انسان  ها خيره مي در روزي كه چشم":گويد عظمت آن روز سخن مي

شـوند. زمـين لـرزان و     هايي ترسناك و غبارآلود حاضـر مـي   تاريك است، گروهي با چهره
 ).1384كريم خاني، ( "خورده است و هر كس نتيجه اعمالش را خواهد ديد آسمان شكاف

هـاي خـاص و    پـردازي  مدار در نهج البلاغه، از طريـق صـحنه   هاي گفتمان اين توصيف
استفاده از سبك زباني كوبنده، سعي در متقاعد كردن افراد نسبت به وقـوع قيامـت دارد. از   

عنـوان يـك    منظر تحليل گفتمان انتقادي فركلاف، در سطح تفسير، قيامت در نهج البلاغه به
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عدالتي اجتمـاعي مطـرح شـده اسـت (فـركلاف،       ابر فساد، ظلم و بينيروي بازدارنده در بر
). امام علي (ع) از اين مفهوم براي هشدار به حاكمان نالايق، افراد ستمگر و كساني كه 1379

 53در نامه  .كند دين را دستاويزي براي رسيدن به منافع شخصي قرار داده بودند، استفاده مي
تر، فرماندار مصـر، نوشـته شـده اسـت، امـام علـي (ع)       نهج البلاغه كه خطاب به مالك اش

ء  ليَس شيَ... :«فرمايد كند و مي مستقيماً به تأثير قيامت بر رفتار حكومتي و مديريتي اشاره مي
م  إقِاَمةٍاللَّه و تعَجيِلِ نقمْته منْ  نعمةِأدَعى إلِىَ تغَيْيِرِ  ميع   ععلىَ ظلُمٍْ فإَنَِّ اللَّه [يسـ  دعـوةَ ] سـ

دهد كه  اين بيان نشان مي). 53(صبحي صالحي، نامه  »المْضطْهَدينَ و هو للظَّالمينَ باِلمْرصْاد
در سطح تفسير گفتمان انتقادي، امام علي (ع) قيامت را نه فقط يك مفهوم اعتقـادي، بلكـه   

در اين نگاه، باور به . كند استفاده ميعنوان ابزاري براي كنترل قدرت و هشدار به حاكمان  به
شود، بلكه يك نيروي اجتماعي براي جلوگيري  تنها موجب تحول دروني افراد مي قيامت نه

 .شود ميعدالتي و سوءاستفاده از قدرت نيز محسوب  از بي
هـا   در سطح تفسير، امام علي (ع) در نهج البلاغه از قيامت براي ايجاد انگيـزه در انسـان  

اي كـه   پذيري و دوري از ظلم بهره گرفته اسـت. در زمانـه   ل صالح، تقوا، مسئوليتبراي عم
گرفتند، امام  رغم اعتقاد به قيامت، اثر آن را در زندگي اجتماعي ناديده مي بسياري از مردم، به
هاي هولناك از روز قيامت، هشدار به مسئولان حكـومتي، و تأكيـد بـر     علي (ع) با توصيف

كند كه باور به قيامت را از يك اعتقاد فردي به يك نيروي  آخرت، تلاش مينتايج اعمال در 
در مجموع، بررسي قيامت در سطح تفسير گفتمان انتقادي  .گر تبديل كند اجتماعي و اصلاح

دهد كه امام علي (ع) با توجه به بافـت اجتمـاعي و سياسـي زمـان      در نهج البلاغه نشان مي
سازي مـردم نسـبت بـه     جامعه، هشدار به ستمگران و آگاه خود، از اين مفهوم براي اصلاح

  .نتايج اعمالشان در آخرت استفاده كرده است
  
  چگونگي وقوع معاد با آياتي گفتمان مدار در سطح تبيين . 7

تبيين، توصيف گفتمان به عنوان بخشي از يك فرايند اجتماعي است. تبيـين گفتمـان نشـان    
تأثيراتي كه منجـر بـه   ، گذارند بر ساختارهاي اجتماعي مي ها چه تأثيراتي دهد كه گفتمان مي

گفتمـان  گر  يعني تحليل ؛)245: 1379 (فركلاف، شود حفظ يا تغيير آن ساختار اجتماعي مي
يد اين ساختارهاست يا نفي كننده و تخريب كننـده آنهـا. در   ؤكند كه گفتمان م مشخص مي

ي از ميان امكانات موجود در آن زبان حقيقت سطح تبيين به توضيح چرايي توليد چنين متن
براي توليد متن، در ارتباط با عوامل جامعه شناختي، تاريخي، ايدئولوژي و بافـت فرهنگـي   
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در اين مرحله محقق به تحليل متن بـه عنـوان جزئـي از رونـد مبـارزه       .پردازد اجتماعي مي
ن متضـمن بررسـي   خلاصه اينكه مرحله تبيي؛ پردازد اجتماعي در ظرف مناسبات قدرت مي

  )129: 1385زاده،  آقاگل.( اي از ديدگاه ايدئولوژيك است گفتمان در ارتباط با دانش زمينه
آيد، اين است كه عرب جاهلي بـه معـاد    هاي تاريخي به دست مي آنچه از قرآن و كتاب

دانست و زنـده شـدن پـس از مـرگ را امـري       اعتقادي نداشت و مرگ را پايان زندگي مي
شـدند.   زده مـي  كردند و از اعتقاد رسول خدا به بعـث و قيامـت شـگفت    ور مينامعقول تص

موضوع زنده شدن دوباره انسان پس از مرگ از موضوعاتي بود كه مشركان به شدت بـا آن  
كردند. آنان بـراي آنكـه ثابـت     كردند و حتي رسول خدا را بدان سبب مسخره مي مي مبارزه

خواستند كه قصي بن كلاب را زنده كند  ناتوان است از او ميكنند پيامبر اكرم در اثبات معاد 
تا او را تصديق كنند. برخي ديگر از مردم به قدري پيش رفته بودند كه ادعاي وجود معاد را 

شود و مرگ  كردند با مرگ انسان همه چيز تمام مي خواندند و ادعا مي آميز مي ادعايي جنون
ين معاد به خاطر عدم آگـاهي از جهـان آفـرينش و    گروهي از منكرپايان همه امور است و 

بر اساس آنچه گفته شد،  .)1377(طاهري، كردند  جهل به قدرت پروردگار معاد را انكار مي
اساس تفكر و عقيده مردم در عصر نزول وحي نسبت به معاد را دريافتيم. اكنون بايـد ديـد   

نمايد تـا هـم بـه     گيري مي ضعقرآن در برابر اين فضاي فكري در جامعه آن روز چگونه مو
  شكل مستقيم و هم به شكل غيرمستقيم وقوع قيامت را ثابت كند.

ت و فرمـانروايي   دهـد كـه    قرآن ابتدا به منكرين معاد به شكل مستقيم پاسخ مـي  مالكيـ
 ميراند و او بر هر كاري تواناست كند و مي ها و زمين فقط در سيطره اوست، زنده مي آسمان

دهد كه همان كسي شـما را زنـده    در جايي ديگر، به منكرين معاد پاسخ مي ) و يا2(حديد، 
) و با بيان نفخ صور و پيامدهاي آن  قدرت خـود را  79كند كه نخستين بار آفريد (يس،  مي

  كند.  در برپايي قيامت به شكل غيرمستقيم  بيان مي
آن روز كـار آسـاني   تغيير ايدئولوژي انكار معاد و متقاعد كردن مردم در بافت فرهنگـي  

و بيان سوگندهاي كوبندگي خاص  آياتي با ضرب آهنگ سنگين و لذا خداوند با نزول .نبود
كند و با تصوير سـازي صـحنه رسـتاخيز سـعي در تغييـر       حادثه قيامت را بيان ميمتفاوت، 

  نگرش اعراب دارد. 
درياها و  ،ها ان، كوهبيان آياتي كه از انهدام زمين، آسمدر سطح تفسير دريافتيم كه خدا با 

كشد و بـا   رقيب خويش را به رخ منكرين مي گويد، تسلط و قدرت بي بقيه كرات سخن مي
ها جدي و سـهمگين   دهد كه رستاخيز انسان صحنه قيامت به همه هشدار مي پردازي صحنه
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خداونـد در   قـدرت  آيات از طرف خداوند به رخ كشـيدن  مايه اساسي نزول اين است. بن
گونه آيات  اين سهمگيني و اهميت آن روز با بيان انهدام كره زمين و برپايي قيامت است. در

با سبكي خاص و هنرمندانه چنان رمزگذاري كـرده  قدرت خويش را مدار، خداوند  گفتمان
ند. خداوند مكـرراً بـا بيـان    برپايي قيامت اذعان كنقدرت خدا در خود به ها  انساناست كه 

ت صريح و غيرصريح، در صدد بيان قدرت خويش در برپايي قيامـت اسـت تـا بتوانـد     آيا
  ها را به پذيرش رستاخيز متقاعد كند.  انسان

اصـرار بـه پـذيرش     لاف درخواهيم يافت كه چرا خداونددر سطح تبيين، طبق نظر فرك
معاد در جامعه دارد و در صدد تغيير ساختار فكري جامعه و تغيير ايدئولوژي افـراد اسـت؛   

مـدار،   نمايي خداوند در آيات گفتمـان  به عبارت ديگر، در اين پژوهش به دنبال دليل قدرت
  هستيم. در پذيرش روز قيامت

و فحشا، تجاوز و ستمكاري ريزي، فساد  در اوضاع نابسامان آن روزها كه جنگ و خون 
توانست اين  و زنده به گور كردن دختران از افتخارات اعراب جاهلي بود، تنها عاملي كه مي

گ بود. در جامعه فعلي امـروزي هـم   جامعه بدوي را اصلاح كند، ايمان به جهان پس از مر
ار افـراد داشـته   اي در رفتار و كـرد   باور كردن معاد و قيامت است كه مي تواند اثر بازدارنده

آيـد و   ها معاد را بپذيرند، تغيير بينش و نگرش نسبت به دنيا به وجـود مـي   باشد؛ اگر انسان
كند چرا كه هر كسي بايد در برابر اعمـالش   هركسي در قبال اعمالش احساس مسئوليت مي

  فرمايد: در سوره زلزال مي هدر قيامت پاسخگو باشد. قرآن در اين زمين
صي ذئمويمَالهمَا أعَرويأشَتْاَتاً ل النَّاس رثقْـَالَ   ﴾6﴿  دلْ ممعنْ يَةٍفمَذر   َره راً يـ نْ   ﴾7﴿  خيَـ ومـ
 ﴾8﴿  شرَا يرهَ ذرَةٍيعملْ مثقْاَلَ 

) 6د (رآيند تا [نتيجه] كارهايشان به آنان نشان داده شـو دآن روز مردم [به حال] پراكنده 
اى  وزن ذره و هر كه هـم ) 7د (اى نيكى كند [نتيجه] آن را خواهد دي  ذره وزن پس هر كه هم

 ).8د (بدى كند [نتيجه] آن را خواهد دي
تر از همه اينكه خدا در قرآن در آيات زير ايمان به جهان آخرت را عامل فلاح و  و مهم

  . رستگاري معرفي كرده است كه هدف نزول همه اين آيات اصرار در پذيرش معاد است
 هدى علىَ ئكأوُلَ) 4(لقمان،   هم يوقنوُنَ باِلĤْخرةَِوهم  الزكَّاَةَويؤتْوُنَ  الصلّاَةَالذَّينَ يقيمونَ 

 ﴾5لقمان،  ﴿  المْفلْحونَ هم وأوُلئَك ربهِّمِ منْ
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اينانند كـه از  ) 4د (دهند و به آخرت يقين دارن مي دارند و زكات كه نماز را برپا مي آنان
  )1387)( بهرامپور، 5ند (ند و اينانند كه رستگارا سوي پروردگارشان بر بلنداي هدايت

  :ودر آيه ديگر مي فرمايند
 كلَنْ قبا أنُزْلَِ ممو كَا أنُزْلَِ إلِيِنوُنَ بمْؤمينَ يَّالذرةَِوخĤْباِلنوُنَ ووقي مأوُلَ) 4(  ه ك  علـَى  ئـ

 ﴾5بقره ، ﴿  المْفلْحونَ هم وأوُلئَك  ربهِّمِ منْ هدى
و به آخرت  و آنان كه به آنچه به سوي تو و به آنچه پيش از تو نازل شده مؤمن هستند

 )5د (اند و آنانند كه رستگارن آنانند كه از سوي پروردگارشان بر [راه] هدايت) 4د (يقين دارن
كنـد و   اين قرآن خود به بهترين نحو چرايي نزول گسترده آيـات معـاد را بيـان مـي    بنابر

فرمايد كه رستگاري اخروي بدون اعتقاد به معاد ميسر نيست و بـراي رسـيدن بـه مقـام      مي
  فلاح حتماً بايد معاد را باور داشت. 

اده ازاين در ادامه چرايي نزول آيات نفخ صور و پيامدهاي آن و بيان قدرت خدا با استف
بـر مـا تبيـين     اين آيات با استفاده از خود قرآناي ديگر از هدف نزول  آيات كوبنده، گوشه

  شود. خداوند درباره كساني كه به آخرت ايمان نياورند، چنين فرموده است: مي
 )4(نمل،  زيناّ لهم أعملهم فهم يعمهون بالأخرةإنّ الذّين لايؤمنون 

طوري ه دهيم ب ند، اعمال (بد) شان را براي آنان زينت ميكساني كه به آخرت ايمان ندار
  . شوند كه سرگردان مي

  فرمايند : اي ديگر مي و در آيه
 هـم  الأخـرة  فـى  وهـم  العـذاب  سـوء  لهـم  الذّين أولئك...  بالأخرةإنّ الذّين لايؤمنون 

 )5الأخسرون (نمل، 
عذاب بد (و دردناك) بـراي  كساني كه به آخرت ايمان ندارند ... آنان كساني هستند كه 

  .آنهاست؛ و آنان در قيامت زيانكارترين افرادند
   و اما در سوره نحل درباره كساني كه به آخرت ايمان بياورند، آمده است كه:

زيِ  كـَذلَك   يشاَءونَ ما فيها لهَمنٍ يدخلُوُنهَا تجَريِ منْ تحَتها الأْنَهْار عدجنات  لـَّه  ال يجـ
 ﴾31﴿  المْتقَّينَ

هـاي جاويـداني [اسـت] كـه وارد آنهـا       ] بهشتكساني كه به آخرت ايمان دارندراي ب[
آنجا هر چه بخواهند براي آنان فراهم شوند، از زيرِ [درختانِ] آنها نهرها جاري است، در  مي

  ).31هد (است؛ خدا پرهيزكاران را اين گونه پاداش مي د
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  عنوان بخشي از فرآيند اجتماعي در نهج البلاغه  سطح تبيين: متن به. 8
عنـوان بخشـي از يـك فراينـد      در تحليل گفتمان انتقادي، سطح تبيين به بررسي گفتمان بـه 

پردازد. در اين  ارهاي قدرت، ايدئولوژي و روابط اجتماعي مياجتماعي و تعامل آن با ساخت
عنوان ابزاري براي تغيير، تثبيت يا بازتوليد  عنوان يك بيان زباني، بلكه به سطح، متن نه تنها به

شود. در نهج البلاغه، گفتمـان قيامـت و    مناسبات اجتماعي و ساختارهاي قدرت تحليل مي
اعتقـادي مطـرح شـده، بلكـه نقـش مهمـي در تنظـيم        معاد نه فقط در چارچوب باورهاي 

در زمـان   .رفتارهاي اجتماعي، اصلاح حكومت و ايجاد يك جامعه عادلانه ايفا كرده اسـت 
هاي اجتماعي، اقتصادي و سياسي فراوانـي شـده    امام علي (ع)، جامعه اسلامي دچار چالش
نشين سرازير شد  انهاي بسياري به شهرهاي مسلم بود. با گسترش فتوحات اسلامي، ثروت

عدالتي در توزيـع منـابع دامـن زد. در     و اين امر به طبقات اجتماعي نابرابر، فساد مالي و بي
ها، هشدار به مسئولان  چنين شرايطي، امام علي (ع) از گفتمان قيامت براي مقابله با نابرابري

قيامـت در نهـج    فاسد و ترغيب مردم به پذيرش عدالت اجتماعي استفاده كرد. اين تأكيد بر
البلاغه، فراتر از يك اعتقاد صرف ديني، نوعي ابزار گفتماني براي اصلاح جامعـه و كنتـرل   

 .شود قدرت محسوب مي
نهج البلاغه خطاب به مالك اشتر است كه  53هاي بارز در اين زمينه، نامه  يكي از نمونه

واليان و حاكمان معرفـي  در آن امام علي (ع) به صراحت قيامت را عاملي براي كنترل رفتار 
كند. در اين نامه، امام علي (ع) مالك اشتر را به پرهيز از ظلم و رعايت عـدالت توصـيه    مي

تواند از  كند كه روز حسابرسي فرا خواهد رسيد و هيچ قدرتي نمي كرده و به او يادآوري مي
 )53نامه  :1379،سيد رضي( آن بگريزد

(ع) با استفاده از مفهـوم قيامـت، حاكمـان را بـه     دهد كه امام علي  اين سخنان نشان مي
خواند. از منظـر تحليـل گفتمـان     پذيري در برابر مردم فرا مي پايبندي به عدالت و مسئوليت

انتقادي، اين نوع استفاده از گفتمان قيامت، در راستاي تغيير مناسبات قدرت و جلوگيري از 
 .استبداد و فساد در حكومت به كار گرفته شده است

دهـد كـه    در سطح اجتماعي نيز، امام علي (ع) در نهج البلاغه بارها به مردم هشدار مـي 
توانـد از   كس نمـي  رفتار و كردار آنان در قيامت مورد حسابرسي قرار خواهد گرفت و هيچ

  :نهج البلاغه آمده است 114مجازات الهي فرار كند. در خطبه 
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فروپاشند، هر كس نتيجه اعمال خود را خواهـد  ها از هم  آن روز كه زمين بلرزد و كوه"
كه در برابر خدا قرار گيريد، خود را محاسـبه   ديد. پس به ياد روز قيامت باشيد و پيش از آن

 ).1395، ترجمه شهيدي، 114نهج البلاغه، خطبه ( "كنيد
دهد كه امام علي (ع) با تأكيد بـر قيامـت، مـردم را بـه خـودكنترلي و       اين بيان نشان مي

كند. از ديدگاه تحليل گفتمان انتقادي، اين تأكيد بر قيامـت،   صلاح رفتارهايشان ترغيب ميا
هاي اخلاقي و كاهش فسـاد در جامعـه    بخشي از فرآيند اجتماعي براي نهادينه كردن ارزش

اي مبتنـي بـر تقـوا،     كند تا با ايجاد يك نگرش قيامتي، جامعه است. امام علي (ع) تلاش مي
 .پذيري ايجاد كند يتعدالت و مسئول

يكي ديگر از كاربردهاي گفتمـان قيامـت در نهـج البلاغـه، كنتـرل تمـايلات دنيـوي و        
جلوگيري از حرص و طمع حاكمان و ثروتمندان است. در دوران خلافت امـام علـي (ع)،   

عدالتي اقتصادي بـود.   اي خاص و بي اندوزي عده ترين مشكلات جامعه، ثروت يكي از مهم
  فاني و آخرت را پايدار مي داند: دنيا را،  به امام حسن(ع) 31نامه در 

نه براي بقا، براي مردن نـه بـراي    فنا  تو براي آخرت آفريده شده اي نه براي دنيا، براي
به سوي آخرت. به راستي كه مرگ  زيستن، تو در منزل كوچ هستي كه رهگذري است

در پي توست و فراركننده از مرگ را رهايي نيسـت و از دسـت جوينـده خـود ره در     
 ).31: نامه 1379،سيد رضي( گيرد رود و سرانجام او را مي نمي

كند تـا نگـرش مـردم     در اين خطبه، امام علي (ع) با استفاده از مفهوم قيامت، تلاش مي
را تغيير داده و آنان را به بخشندگي، انفاق و حمايت از نيازمنـدان   نسبت به ثروت و دارايي

دهد كه امام علـي (ع)   ترغيب كند. از منظر تحليل گفتمان انتقادي، اين شيوه بياني نشان مي
عنوان ابزاري براي ايجاد يك نظام اقتصادي عادلانه و كاهش شكاف طبقاتي در  قيامت را به

 .)1374ارم شيرازي، جامعه به كار گرفته است (مك
در سطح نهادهاي اجتماعي نيز، امام علي (ع) در نهج البلاغـه از گفتمـان قيامـت بـراي     

اي  كنترل عملكرد قضات و اجراي عدالت در نظام حقـوقي اسـتفاده كـرده اسـت. در نامـه     
دهـد كـه تصـميمات او در     خطاب به يكي از قضات خود، امام علي (ع) به او هشـدار مـي  

عدالتي  خواهد كه از هرگونه تبعيض و بي بررسي قرار خواهد گرفت و از او ميقيامت مورد 
  :دوري كند

دار مردم هستي و روزي در پيشگاه خداوند بايـد پاسـخگوي هـر     اي قاضي! تو امانت"
 :1379(سيد رضي، "حكم و قضاوت خود باشي، پس از خدا بترس و عدالت را رعايت كن
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ي (ع) از قيامت براي الزام مسئولان قضايي به رعايت عـدالت  در اين بيان، امام عل). 37نامه 
دهد كه  و جلوگيري از تبعيض و فساد در نظام حقوقي استفاده كرده است. اين امر نشان مي

عنوان يك ابزار اجتمـاعي   گفتمان قيامت در نهج البلاغه، نه تنها براي اصلاح فردي، بلكه به
بر اين اساس، در . حقوقي به كار گرفته شده استبراي تنظيم عملكرد نهادهاي حكومتي و 

توان مشاهده كرد كه قيامت در نهج البلاغه نه فقط يك اعتقاد مذهبي، بلكـه   سطح تبيين مي
يك نيروي اجتماعي و سياسي براي اصلاح حكومت، عدالت اقتصادي و رفتارهاي فردي و 

با استفاده از اين مفهوم، سعي  اجتماعي است. از منظر تحليل گفتمان انتقادي، امام علي (ع)
تـر   دارد قدرت را كنترل كرده، فساد را كاهش دهد و مردم را به زندگي اخلاقي و مسئولانه

  .سوق دهد
  
دهـي نظـم سياسـي و     بخشي گفتمان قيامت در سامان كاركرد مشروعيت. 9

  قدرت اجتماعي
ت هستند، بلكـه در سـاخت و   تنها بازتاب واقعي ها نه از منظر تحليل گفتمان انتقادي، گفتمان

در ايــن  ).Fairclough, 2013c( تثبيــت ســاختارهاي اجتمــاعي و سياســي نيــز نقــش دارنــد
تـوان فراتـر از يـك آمـوزه اعتقـادي       البلاغه را مي چارچوب، گفتمان قيامت در قرآن و نهج

بخشـي بـه نظـم اجتمـاعي و قـدرت       مثابه ابزاري براي مشروعيت صرف دانست و آن را به
اي است كه  ي تحليل كرد. يكي از كاركردهاي محوري اين گفتمان، ايجاد نظام معناييسياس

گيـري و   اي بـراي شـكل   در آن، اطاعت از نظم الهي، باور به معاد و التزام به عدالت، شالوده
 .شود تداوم مشروعيت قدرت محسوب مي
ابزاري براي پيونـد   فقط پاسخي به انكار مشركان، بلكه در قرآن كريم، تأكيد بر قيامت نه

عنوان نمونـه، در آيـات مربـوط بـه      زدن ساختار قدرت اجتماعي با معيارهاي الهي است. به
اي است كه نظم اجتماعي بدون  گونه حسابرسي، پاداش و مجازات، تأكيد بر عدالت الهي به

). اين آيـه  35(قلم: » ينَأفَنَجَعلُ المْسلمينَ كاَلمْجرمِ«شود:  معاد، ناقص و غيرعادلانه تلقي مي
اي است كه تنها در پرتو معاد قابل تحقق اسـت. در واقـع، قـرآن از     بازنمايي از نظم عادلانه

سازد كه در آن قدرت دنيـوي   طريق تصويرسازي قيامت، نوعي هنجار ديني و اجتماعي مي
 در). RIZVI,2003( بـود اعتبـار خواهـد    اگر با تقوا و عدالت همراه نباشد، در روز واپسين بي

هـا و   اي در خطبـه  طـرز برجسـته   البلاغه، اين پيوند ميان قيامت و مشروعيت سياسي به نهج
به مالك اشتر، امـام بـر ضـرورت     53شود. از جمله در نامه  هاي امام علي (ع) ديده مي نامه
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فوقك و اعلم أنكّ «كند:  پذيري حاكم در برابر خداوند و يادآوري قيامت تأكيد مي مسئوليت
فقط جنبه اخلاقي دارد، بلكه يك سـاختار   اين تأكيد نه» والي و فوق كل ذي سلطان سلطان.

دهد. در  بخشي به حكومت مبتني بر تقوا و عدالت را شكل مي ايدئولوژيك براي مشروعيت
در سطح تبيين » بازتوليد ايدئولوژي«چارچوب فركلاف، اين كاربرد زبان ديني، مصداقي از 

 رود كار مي ه گفتمان ديني براي كنترل قدرت و تقويت مشروعيت سياسي بهاست؛ جايي ك

)Fairclough, 2001a.( 
همچنين، در سطح تفسير، ارتباط ميان گفتمان قيامـت و سـاختارهاي اجتمـاعي عصـر     
صدر اسلام نمايانگر تلاشي آگاهانه بـراي ايجـاد يـك نظـم جديـد اسـت كـه بـر اسـاس          

اي و  اي كـه قـدرت قبيلـه    وند استوار شده است. در جامعـه پاسخگويي انسان در برابر خدا
در » افق پاسـخگويي اخـروي  «منافع دنيوي مبناي مشروعيت بودند، گفتمان قيامت با ايجاد 

ايـن   ).Arkoun, 2002( سوي نوعي اخلاق ديني سـوق داد  برابر خدا، مشروعيت سياسي را به
طين و مشـروعيت معنـوي خلفـا و    توان در تفاوت ميان مشروعيت دنيوي سلا تحول را مي

 .امامان تحليل كرد
از منظر تحليل گفتمان انتقادي، اين تغييرات صرفاً معنايي نيستند، بلكه تـأثير عينـي بـر    

سازي   كند، گفتمانها از طريق نهادينه طور كه فركلاف اشاره مي نهادهاي قدرت دارند. همان
بنـابراين،   ).Fairclough, 2007b( كننـد  باورها در ساختار اجتمـاعي، قـدرت را بـازتوزيع مـي    

بخشي بـه   تنها در سطح ذهني بلكه در ساخت قدرت سياسي و مشروعيت گفتمان قيامت نه
تـوان نتيجـه گرفـت كـه گفتمـان قيامـت در قـرآن و         در مجمـوع، مـي   .كند آن مداخله مي

منطـق  البلاغه، با ارائه تصـويري از حسابرسـي، عـدالت و پاسـخگويي اخـروي، يـك        نهج
دهـد. ايـن منطـق در برابـر      بخش براي ساخت قدرت در نظام دينـي ارائـه مـي    مشروعيت
گيـرد و   اي قـرار مـي   ورزي قبيلـه  هاي مبتني بر زور، نسب، ثـروت يـا سياسـت    مشروعيت

دهد. بنابراين، تحليل گفتمان قيامت  محور را ترويج مي ساختاري اخلاقي، پاسخگو و عدالت
كند، بلكه بستر مناسـبي بـراي فهـم پيونـد ديـن و       يني آن كمك ميتنها به فهم محتواي د نه

  .سازد سياست در سنت اسلامي فراهم مي
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  البلاغه در دو سطح تفسير و تبيين مقايسه گفتمان قيامت در قرآن و نهج .1 جدول
  بخش سياسي با تأكيد بر كاركرد مشروعيت

  كريم قرآن تحليل شاخص
 )تفسير سطح(

  البلاغه نهج
 )تفسير سطح(

  كريم قرآن
 )تبيين سطح(

  البلاغه نهج
 )تبيين سطح(

 گفتماني هدف
 معاد انكار با مقابله
 نظام بازسازي و

 جاهلي اعتقادي

 هاي نگرش اصلاح
 ارتقاء و اسلامي جامعه

 اخلاقي پذيري مسئوليت

 معاد به ايمان تثبيت
 و ديني نظم پايه عنوان به

 اجتماعي

 سياسي انحرافات با مقابله
 به بخشي مشروعيت و

 سياسي عدالت

 زباني رويكرد
 تصويري، زبان

 قاطع، توصيفات
 هشداردهنده افعال

 عقلاني، استدلال
 هشداردهنده هاي خطابه
 آموز عبرت و

 الهي، سوگندهاي
 ارجاع صريح، هشدارهاي

 تاريخي سرنوشت به

 تعليمي، هاي خطابه
 بر تأكيد اخلاقي، نصيحت

 قدرت در عدالت

 اصلي مخاطبان
 منكران و مشركان
 جامعه در معاد

 جاهلي

 كارگزاران و مسلمانان
 اسلامي جامعه

 و اسلام از پيش جامعه
 در مقاومت ساختارهاي
 ايمان برابر

 مسئولان و واليان حاكمان،
 مسلمان سياسي

 كاركرد
 اجتماعي

 بنيادهاي تغيير
 بازسازي اعتقادي،
 آخرت به نگاه

 تقويت تقوا، ترويج
 مسئولانه اجتماعي رفتار

 در رفتاري كنترل
 عقاب/پاداش چارچوب

 اخروي

 اجتماعي، نظارت تقويت
 در فساد از پيشگيري

 قدرت

/ سياسي كاركرد
 ايدئولوژيك

 الهي عدالت تبيين
 نظم بنيان عنوان به

 اجتماعي و كيهاني

 حاكميت به تشويق
 و سياسي تقواي عدالت،

 مدني مسئوليت

 ديني نظم سازي مشروع
 پاداش و مجازات بر مبتني

 اخروي

 قدرت، كنترل ابزار
 و استبداد از جلوگيري

 سياسي مشروعيت تقويت

  
  گيري بندي و نتيجه جمع .10

تحليل گفتمان انتقادي بر پايه مدل نورمن فركلاف، چـارچوبي مـؤثر بـراي بررسـي نحـوه      
سازد. اين  فراهم ميالبلاغه  ويژه قيامت، در متوني چون قرآن و نهج بازنمايي مفاهيم ديني، به

مدل با تمركز بر سه سطح توصيف، تفسير و تبيـين، امكـان تحليـل زبـان را در بسـترهاي      
آورد. در اين پژوهش، با توجه به ماهيت ثابت و  اجتماعي، تاريخي و ايدئولوژيك فراهم مي

وحياني ساختار زباني متون ديني، سطح توصيف كنار گذاشته شـد و تمركـز اصـلي بـر دو     
تفسير و تبيين قرار گرفـت. دليـل ايـن امـر آن اسـت كـه در متـوني ماننـد قـرآن و          سطح 
البلاغه، تحليل صوري زبان اولويت ندارد، بلكه بررسي نقـش زبـان در انتقـال مفـاهيم      نهج

دهي به ساختارهاي قدرت و مشروعيت از اهميت بيشـتري برخـوردار    ايدئولوژيك و شكل
ت در قـرآن در بافـت اجتمـاعي دوران جاهليـت و در     در سطح تفسير، بازنمايي قيام .است

تقابل با انكار معاد صورت گرفته است؛ تصويري هشداردهنده، قطعي و مبتني بر ترس، كـه  
البلاغه، بـا   در خدمت هدايت جامعه و تقويت تبعيت از اراده الهي قرار دارد. در مقابل، نهج

ي براي اصـلاح سـاختارهاي اجتمـاعي و    عنوان ابزار تكيه بر خطابه و استدلال، از قيامت به
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بـه مالـك اشـتر، قيامـت      53ويژه در نامه  گيرد. در سخنان امام علي (ع)، به سياسي بهره مي
پذيري حكمرانان و پاسخگويي قدرت در برابـر مـردم معرفـي     منزله بنياني براي مسئوليت به
 ـ   هاي مختلف، از قيامت به شود. همچنين، در خطبه مي راي بيـداري وجـدان   مثابـه ابـزاري ب

در سطح تبيين، گفتمان قيامـت   .عمومي و ترسيم مسئوليت اجتماعي بهره گرفته شده است
دهي اجتماعي و تثبيت مشروعيت سياسي تحليل شد. در  عنوان عنصري در خدمت سامان به

آميز مطرح شده و هدف آن ايجاد نگرشـي جديـد    قرآن، اين مفهوم در برابر باورهاي شرك
اي  گونـه  البلاغـه، قيامـت بـه    رنوشت انسان و ساختار قدرت الهي است. در نهجنسبت به س

بازنمايي شده كه ضمن حفظ محوريت ايمـان، بتوانـد از انحـراف سياسـي، ظلـم و فسـاد       
دهنـده معنـا، بلكـه ابـزاري بـراي       فقط انتقال حكومتي جلوگيري كند. زبان ديني در اينجا نه

نتـايج ايـن پـژوهش نشـان      .مناسبات قدرت اسـت  اعمال نظم، تقويت مشروعيت و تنظيم
هاي قرآني و علوي صرفاً يك آموزه ديني نيست، بلكه واجـد   دهد كه قيامت در گفتمان مي

گيـري از سـازوكارهاي گفتمـاني،     كاركردهاي اجتماعي و سياسي است. اين مفهوم با بهـره 
ليد مشروعيت ايفا دهي به نظم اجتماعي، پاسخگويي حاكمان و بازتو نقش مؤثري در شكل

تواننـد   دهد كه مفاهيم ديني، در متن مناسـبات قـدرت، مـي    كند. تحليل حاضر نشان مي مي
نقشي فراتر از هدايت فردي داشته و به مثابه ابزاري براي كنترل قدرت، مديريت جامعـه و  

گفتمان دهند كه در قرآن،  روشني نشان مي  ها به يافته .اصلاح ساختارهاي سياسي عمل كنند
البلاغـه، ايـن    كـه در نهـج   قيامت بيشتر بر تهديد، هشدار، و نظم الهي تأكيد دارد؛ در حـالي 

عنوان ابزاري براي اصلاح ساختار قدرت، ترويج تقوا در حكمراني، و جلـوگيري   گفتمان به
  .از فساد سياسي استفاده شده است
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