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 مقدمه. 1

بايد وجه تمايز و تعالي حكمت متعالي صدرايي را در اصول و مبـاني   الطف و    ّادق در نظر 
اتخاذ اصولي چون اصالت وجود، بساطت وجـود، صـرافت    زيرا؛ جو كردو جست آنة ويژ

وجود، وحدت وجود، تشكيك وجود، حركت جوهري، اتحاد علم و عالم و معلوم، بسـيط  
 لـوازم  از اضـلاعي  بـا  را معرفتي نوينة هندس تشكيلة اجاز... الحقيقه بودن نفس انساني و 

 منظـور  بـه  ،فكري اجتهاد براي غني منبعي حكم در را   آن كه آورد  فراهم مي اصول اين مهم
ها در ساير مسائل و مباحث مطروحه در  آن انشراح و بسط و عملي و نظري نتايج استخراج

لذا با ابتناي بر اين رويكرد اجتهادي . آورد  درمي ،شناختي  ابعاد معرفتي مبتني بر اصول هستي
گامي در فهم  وبيندازيم  سياستة مسئلنسبت به اصول و مباني صدرايي، برآنيم تا نگاهي به 

يم برشمر را  آن مشخصات و مختصات وريم بردا ،مضاف يا  فلسفهمنزلة به  ،سياسية فلسف
 اي ـجو را آن از فحـص  و بحـث  امكـان  ،ييصدرا حكمت در آن ابعاد يبررس و ليتحل با و

 رسـالت  سـلامت بايد توجه كافي و وافي بدين امر داشت كه آنچـه   انيم نيا در اما. ميشو
 يمواد فرع ـ هيمتعال حكمت كه ميباش داشته توقع ديما نباآن است كه  كند  مي تأمين را مزبور

مشخص و  و به نحو شفاف هم   آن ،كند نيتأم و نييرا تب ياسيسة فلسف و استيجزئي س و
موسوم بـه   يتراث فلسف وجداگانه از منابع  نحو  اصول مرتبط را به و يمبان ديبا بلكهين؛ مع

 ،يمبان ميبه حردي تعاز قدرت اجتهاد و بدون  يريگ بهره گاه با آن م،يريبرگ هيحكمت متعال
 ةعمـد كه  آن يبه جا لذا .كنيماستنباط  واستخراج  كلي اصول بطن و متن از را يجزئفروع 

   شناسـي   انسان وسياسي فة متضمن فلس هيمتعال حكمت ايآ كه ميكن نكته نيسخن را متوجه ا
نـه تأسـيس آن دسـته از     و نيتأم متعهدكه  ميبدان نيرا ا هياست، شأن حكمت متعال سياسي

 نظـام  كه ندارد ياساس تياهم امر نيا ن،يبنابرا. دارند يفلسف يتيماه كه است ياسيس يمبان
باشد يا  شكل گرفتهارچوب حكمت متعاليه هچ در ياسيس ةفلسف عنوان  به يمستقل يمعرفت

بر اصـول   يمتك را ياسيس ةفلسف كلان يمبان توان يم ايدارد كه آ تياهم لهئمسنه، بلكه اين 
  كرد؟ ريتصو هيحكمت متعال

پاسخ بـه   نيبهتر مباني، و اصول استخراج براي عقلاني كاوش با استنباطي تلاش انجام
 محوراما آنچه  .استدر پي تحقق اين هدف اجتهادي  نوشتار اين و بود خواهدسؤال فوق 

، كـه بـا   اسـت پارادايميك با مفاهيم پارادايميـك   ريغ ميمفاه تفاوت است نوشتار نيا ياصل
كـه حكمـت    ديرس ـ ميخـواه  جـه ينت نيبد مزبورة دستبررسي تمايز و تغاير مبنايي اين دو 

 مكاتـب  ريسـا  ماننـد  ياس ـيسة فلسـف واجد بالفعل  پارادايميك ريدر سطح معارف غ هيمتعال
 يعـام را بـرا   يسخن رانده و جـانب  يخيتار كيهرمنوت بستر در و بوده نهيزم نيا در مطرح
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اما در سطوح معارف پارادايميك، به نحو اجمال و اندماج، و  ،دهكرفهم عوام لحاظ و اتخاذ 
 روش كاربست با ستيبا  يرا به نحو كلان مطرح كرده كه م يو اصول يمبان ،نه ابهام و اطراد

 ديازيبدان نظر خاص دست  مؤلف و مفسر و ماتن و متن ساحت تفاهم و ينيع كيهرمنوت
 ،ييصـدرا  حكمت يتلاقة نقطمرحله از سطح برداشت است كه  نيدر هم   ًقا يو دق   ًقا يكه عم

 و بـارز  گـر، يد بيرق مكاتب مياداپارادايميك با پار به عنوان يك پارادايم منهاي مفاهيم غير
 آنة ن ـيزماست كه در  يا  هياول برداشت سطح با تخالف در مطلب نيا و گشت خواهد باهر

 ري ـغ معـارف  از رديگ  يم انجام مكتب هر ياسيس نظامة هندسكه از  يخوانش تقابل و اسيق
گرفتن  دههمين امر موجب ناديپارادايميك بدون لحاظ مبادي پارادايميك صورت گرفته كه 

 ريمس ـ وشـده   شيخو ياسيسة منظوممكتب در  هرة ژيوة شاخصو مبهم شدن  ينقاط تلاق
در حكمـت   ياس ـيسة فلسفحكم به نداشتن  آنة جينتكه در  استكرده را فراهم  يناهموار
بـه   را هي ـمتعال حكمـت  كي ـميپارادا يمبان سطح در متحقق ياسيسة فلسفنموده و  ييصدرا

 يو از صدرا قرائت ـه دادتنزل  يينظام صدرا يو عموم يهمگان كيميپارادا ريغ ميسطح مفاه
. انـد   آن را لمـس نكـرده   قـت يحق درسـتي  بـه صدرايي كرده و لذا  صدرايي و بلكه ضد ريغ

 سيتأس ـ سـنجش ة ن ـيزمملاك مسـتتر در   نيمناط از ا حيمهم و تنق نيپرداختن بد ن،يبنابرا
 يبـا اصـول و مبـان    ييمبنـا  ميپـارادا  كية مثاببه  يياز حكمت صدرا يمتعال ياسيسة فلسف

  .استنوشتار  نيو مطمح بصر در ا نظرد ممختص به خود، از اهداف 
  

  استيس ةمقولدر  ها  شهياند يبند  فيط. 2
  توصيفي سياست 1.2

 تحليـل  و تبيـين ة ارائسياسي بدون  هاي  رسالت سياست توصيفي، توصيف و تشريح پديده
از جملـه   هنجـار  اعمـال  و ارزش ايـراد  بدون سياسي رفتارهاي از تصويرية ارائلذا  ،است

هاي  ها و ويژگي         ً                 گر صرفا  به شناسايي آموزه گونه مطالعات، پژوهش  در اين. استاهداف آن 
امـا   ،هـا ارائـه كنـد    كوشـد گـزارش دقيقـي از آن    پردازد و مي سياسي يك فرد يا حزب مي

شـوند، خـارج از    كه از اين طريق شناسـايي مـي   ،سياسيآزمايي باورها يا رفتارهاي  درست
بنـابراين جايگـاه   . طلبـد  گران بوده و لذا روش تحقيق خاص خود را مي پژوهش اينة وظيف

 نـه  و بيرونـي  تماشـاگر  تنهـا  كه است صرفي گر  چون نظاره انسان در سياست توصيفي، هم
محـدث سياسـي    هاي  رويداد مترتب تجسيم و منظم ترسيم بر ناظر هك است دروني بازيگر

مشـاهده   آنـان  ناقـل  و شـارح  چشمان از را سياستة صحنتوسط مورخان سياست بوده و 
  .دان  نكته مفسران نافذ بيان و تيزبين گر  تحليل ناقد قلم از نه كند،    يم
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  سياست كاربردي 2.2
، اسـت سياسـي   وقـايع ة عرص                         ّ                        سياست كاربردي، كه همان فن  سياست و تكنيك هدايت در 

 ـبـه  هـد  متعو  عمـل ة عرص ـتبيين فعاليت سياسي سياسيون در     ّ تكف لم اكتسـاب   فنـون ة ارائ
در هنگام مقابله با كوران حوادث سياسـي و   گزينشة برهاجتناب از شكست در  وفقيت مو

لـذا روش  . و مسـتقيم خواهـد بـود    كاربردية تجربمواجه با جولان افكار سياسي از طريق 
برآمده از استقراي شـهودي بـوده و                                                ِمأخوذ در اين حوزه از مطالعات سياسي روش تجربي 

و  اسـت ناسـب بـا آن   با التزام به تكنيك مت پراتيكة صحنهمراه با تجويز تئوريك عمل در 
 بـر  تكليـف  و دانـش  بـر  ارزش و بينـي   همين امر است كه لزوم ابتناي ايدئولوژي بر جهان

  .داند يم لازم و واجب را فرضيه بر فريضه و توصيف
  
  سياست هنجاري 3.2
 و بايـدها  اسـتدلالي،  و عقلـي  روش بـا  تـا  كنـد   گر تلاش مي پژوهش سياست هنجاريدر 

منـد   ها و هنجارهاي سياسي را به طور جداگانه يا نظام  يا به عبارتي، ارزش سياسي نبايدهاي
 نقـش  ابـراز  عـدم  بـر  تحفظبا  مطالعاتية حوز اينقق محبراي مثال، . كندمشخص  وين مع

در پي كاويدن پاسخ پيرامـون ايـن سـؤال اسـت كـه حكومـت دموكراسـي         گرايانه  تداخل
)democracy (ــا اســت خــوب ــا) oligarchy( اليگارشــي ي ــا) timarchy( تيموكراســي ي  ي

قبــيح اسـت يــا دولــت ســكولار   ديــن بـر  مبتنــي سياســت ؟)aristocracy( آريستوكراسـي 
)secularstate (ليبرال دولت يا )liberal state(ارزش اسـت؟   قدرت كسب براي تلاش آيا ؟

لـذا در  تـرين الزامـات سياسـي چيسـت؟      چنين مهم     ً                           اصولا  چگونه بايد سياست ورزيد؟ هم
 ستيزي،  سياست همانند، نمايد  مي رخ سياست با مواجهات و گرايشاتي انحاجاست كه  اين

  .آميزي  سياست و پرهيزي  سياست گريزي،   سياست
  
  سياسي ةفلسف 4.2

 كاشفيتة جنب                  ِ                    در تركيب اضافي علم  سياست، يا معطوف به » علم«     ً        ً          عمدتا  و غالبا  منظور از 
كـه شـامل و هاضـم هـر نـوع سـاماندهي        ،بشـري اسـت   داد وسـيع دانـش   برونمطلق و 
گرفته در رابطه بـا يـك سـري اطلاعـات و قضـاياي منسـجم و منطبـق پيرامـون          صورت

 ممكـن  روش مĤخـذ  و منـابع  انـواع  نيز و طرقي انحاكه با  استموضوعي واحد و فارد 
گاه در نزد عالم بدان حاضر باشد كه علم مصطلح در ايـن   و آن ودشحاصل  معرفت كسب
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 را نظـر  مطمـح  تركيب در »علم« از مقصود توان  يا مي است »knowledge«معادل با  كاربرد
بـا فروكاسـت    صـورت  ايـن  در كـه  دانسـت  »science«يـا همـان    تجربـي  علم با مساوق

امور تجربي و روش آزمايشـي و  ها به  آن از برآمده سياسي هاي  رفتارهاي سياسي و پديده
  .يما  سطوح مادي و حسي، مواجه

گر  پژوهش كه است آن      سياسي  ة     فلسف   در  گفتمان مدار و محور محل،بايد دانست كه  اما
ــا روش عقلــي   معناشــناختي و) analytical( تحليلــي رويكــرد و اســتدلالي و) rational(ب

)semantical (مبنـاي سياسـت و يـا بـه عبـارتي، مبـادي       كند تا به تبيين و تنقيح  تلاش مي
  :هاي ذيل را پاسخ دهد تصوري و تصديقي سياست بپردازد و بتواند پرسش

  آيند؟ مي دست به       از كجا  فاهيمها چيست؟ اين م آن تحليل كدامند؟ سياسي مفاهيمـ 
  دو؟   اخباري است يا انشائي يا هر دو يا غير از ايناي است؟  چه نوع گزاره سياسية گزارـ 
  مطلق است يا نسبي؟ چه؟ يعني سياسية قضيو كذب  صدقـ 
  ذهني است يا عيني؟ سياست اوامرواقعيتي براي فرامين سياست وجود دارد؟  آياـ 
  پذيرد؟ نقش عقل يا نقل يا تجربه چيست؟ چگونه صورت مي سياسي ارزيابي و داوريـ 
 يهيبـد  يهـا  بـه گـزاره   سياسـي  مـدعيات  فروكاسـت  يبرا يكاربست روش عقل آيا ـ
  است؟ پذير  نامكا
 صـورت  چگونـه  سياسـي  يها به منظومه يسامانده يدر راستا يمعرفت يگذار هدف ـ
  پذيرد؟   مي

چگونـه   سياسـي ة نظري ـميان مباني، اركان و اضـلاع   پذيري  انطباق و سازواري  درونـ 
  شود؟    يمقق مح

 صـادر  را سياسـي  هـاي »بايـد « از سياسي هاي»هست« استنتاج به حكم توان مي آياـ 
  نه؟ يا كرد

  ؟استمبتني بر ارزش سياسي است يا ارزش بر دانش سياسي متكي  سياسي دانش آياـ 
  دارد؟ هايي مؤلفه چه سياسي مسئوليت دارد؟ هايي ويژگي چه سياسي فاعلـ 
 انسـاني  يو حقـوق مـدن   سياسـي  يهـا  وليتئمس انيم را تينسب چه ياسيس ةفلسفـ 

  د؟كن  ميبرقرار 
  چيست؟ رفتاري مطالعات و معرفتي هاي حوزه ديگر با سياست ترابطـ 
  تباين؟ يا تكامل ،تعارض ،تمايز است؟ چگونه شريعت با سياست تقابلـ 
 منهـاي  سياسـت  يـا  سياسـت ة علاوسياست با اخلاق چگونه است؟ اخلاق به  تناكحـ 

  اخلاق؟
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 در انسـان  سياسـي  زيسـت  معنـاي  اسـت؟  چگونه جهان و انسان با سياست تلائمـ 
  چيست؟ جهان
 تعامـل  فضـاي  در انسـان  اختيـار  و آزادة ارادنسبت به  سياسية فلسف گيري  موضعـ 
  چيست؟ سياسي
 يـا  اسـت  سياسـي ة فلسـف  مشـي    خـط  عملـي  سودگرايي و انديشي    فايده رويكردـ 

  ؟  فلسفي رهيافت
 ريپذ هيتوج ياسيقدرت س يريكارگ به اي كنترل ش،يافزا جاد،يا يبرا ييالگو هر ايآ ـ

  است؟
قرارداد اجتماعي و رضـايت همگـاني اسـت يـا برقـراري       حكومت مشروعيت ملاكـ 

  عدالت جمعي؟
نيازمنـد تشـكيل و تأسـيس     انسـاني  جوامع چرا چيست؟ حكومت تشكيل ضرورتـ 

  اند؟   حكومت
امـا هـر    ،سياسي است يدانش سياسية فلسفهر  كه شود مياين توضيحات روشن  بنابر
زيـرا مطلـوب    ؛)4: 1373 اشـتراوس، ( دانسـت  سياسـي ة فلسـف  توان  نمي را سياسية انديش
 نظريـات  و هـا   مربوط به ساحت تفكر و تعقل و منـوط بـه سـاخت تئـوري     سياسية فلسف

 برآيند كه است سياسي هاي  پديده در ثابت و محكم مباني و اصول از مناط تنقيح و سياسي
  .است سياسية فلسفها همان  آن

  مضاف يها  فلسفه از يا  گونه ،ياسيس ةفلسف 1.4.2
 شود،  يم مطرح ياسيسة فلسفة منظومكه در  ييها  حال با روشن شدن سنخ مسائل و پرسش

 مضــاف يهــا  فلســفه ســنخ از ياســيسة فلســفد كــه شــو   يمــ مشــخص وين مبــامــر  نيــا
)philosophies of ( كه در ساحت آن، ديگر با رويكـردي كـلان بـه     است مطلقة فلسفو نه

بلكـه بـا اتخـاذ مبنـايي آنتولوژيـك و       ،هستي مواجه نيستيم هو بما يهستة مطالعهستي و 
و  يجزئ يمدلل مندرج در آن، نگاه ياصول و مبان ليو در ذ مطلقة فلسفاپيستمولوژيك از 

بـه   مطلـق ة فلسـف  كـرد يرو صيبـا تخص ـ  بيترت نيبد و انداخته استيسة ديپدمختص به 
نام  مضافة فلسفكه  دهيم مي ليو تشك سياز فلسفه را تأس يا  شاخه و شعبه ،ينمعموضوع 

 ياس ـيسة فلسف يه  ساماند و استنباط استخراج،نوشتار  نيو مطلوب ما در ا مقصوداما . دارد
تا بـراي مخاطـب    ون استمد مضافة فلسف كيدر قالب  هيمتعال حكمتة يحاشاز حاق و 

بـه دنبـال چـه     ملاصـدرا  ياسيسة فلسفروشن شود كه در  يمتعالة شياندتفكر صدرايي و 
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ة فلسـف به ساحت آن را دارد و در آخر نوع مضاف بودن  ليقصد ن يقيو از چه طر گردد مي
شود  نييبرگرفته از آن، تب مضافة فلسف يعني ،يدمق استيبه س هيمتعال حكمت چون يمطلق
  .ياسيس علوم و امور با ارتباط سنخ از اي است ياسيس قيحقا به اسناد ليقب از ايآ كه

  
  يمتعال ياسيس ةفلسفاستنباط  يبرا ييصدرا ميلزوم تحقق پارادا. 3

احكـام و   اني ـبا توجه بـه ب  ه،يو حكمت متعال ويژه گرايش حكمت مشاء به ،ياسلامة فلسف
ماننـد   ق،يو حقـا  ها  دهيپد به مضاف يها  فلسفه از يا  عوارض موجود بماهو موجود به پاره

 يمسـائل  باب در اما. است پرداخته نيدة فلسفو  نفسة فلسف معرفت،ة فلسف ،يهستة فلسف
 يهـا   سخن گفته نشده و فلسفه مختص طور به استيسو  يتكنولوژ فرهنگ، اقتصاد، چون

كـه   ،نوشـتار  ني ـا كـرد يحال با توجـه بـه رو  . استشده ن نييو تب حيمسائل تنق نيمضاف ا
، در گـام  اسـت  ييصـدرا  يمستخرج از حكمت متعال ياسيسة فلسفاستنباط ابعاد و اضلاع 

 يفلسف ـ  فكري يميپاراداة مثاببه  هيبه حكمت متعال توان  يم ايآ كهكنيم نخست بايد روشن 
گيريم كـه امكـان سـخن    باين امر را نتيجه  يمبتوان آن بودن كيميپارادا اثبات با كه كرد نگاه

كـه   ،گـر يد مكاتب ياسيس يها  فلسفه ريسا كنار در ييصدرا يمتعال ياسيسة فلسفگفتن از 
 ني ـوجـود دارد و ا  انـد،   هشـد  ميو تنظ ـ نيتدو هر كدام بر اساس مباني پارادايميك خويش

بر عناصر و اصول كلان مطروحه  يبا ابتنا كهاست  هيحكمت متعال يبرا تيو صلاح تيقابل
 ياسيسة فلسف نيكه ا ،كردآن را اجتهاد و استنباط  ياسيسة فلسف ميپارادا كية مثابدر آن به 

باشـد و البتـه    گريمكاتب د كيميپارادا   ريغ مشترك عام اصل از متخذ ياسيسة فلسفاز  ريغ
، رهيـافتي  است ييصدرا مياز پارادا يمتعال ياسيسة فلسفخود كه انتاج نظام  يمدعا نيدر ا

 ياس ـيس يها  فلسفه رهاورد اوج را يمتعال ياسيسة فلسفتا بخواهيم باشيم حداكثري نداشته 
ة فلسـف يـت  هواز  گـر يمكاتـب د  يها  قرائت ريسا ضيعر عرض كنار در را آن بلكه ميبدان
ــيس ــم  ،ياس ــالدر حك ــيري و ام ياحتم ــانتفس ــأو يك ــول از يليت ــت اص ــ  يهس  و يشناس

  .ميدان   يم هيمتعال حكمت عنوان با يفلسف مكتب كي يشناخت   معرفت
  
    ها       افت ي  ره   د د  تع  و     ها         قرائت   ع و  تن     ست؟ ي چ   م ي      پارادا  .  4

      پاتن   و     ومن ي ن       كوهن،      منظر    از   م ي      پارادا   ف ي    تعار     1.4
 يعلم ـ يهـا   انقـلاب                                                                    كوهن، كه به نوعي او را م بدع اصـطلاح پـارادايم بـه دليـل تحليـل      

 آزمـون،  يبـرا  كـه  دانـد   يم ييباورها و يعلم اعتقادات از يا  مجموعه را ميپارادا ،دانند  يم
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 آورد  ارچوبي را فـراهم مـي  ه ـچ ،يعلم ـ يهـا    هي ـنظر اصـلاح  لزوم، صورت در و يابيارز
)Kuhn, 1970: 36( .پژوهشـي   سـنت كـردن در پـارادايمي كـه     كـار  يعني متعارف علم لذا

  .كند   يم ديتحد و فمنسجم را تعري
به . بخشد  يجهت م قيو تحق هياست كه به نظر ميپارادا نيگفت در واقع ا ديبا نيبنابرا

كه به  يابد مي شيرايو پ شيزا غالب ميپارادا كي دامن در يعلمة رشتنظر كوهن، هر 
 اصول و ها  فرض شيپاز  يا  پاره قيدانشمند چگونه پاسخ دادن به مسائل را به همراه تزر

آورده  يعلم يها انقلاب ساختارچنين وي در پانوشت كتاب  هم). ibid: 181( آموزد  يم
 نيآنچه در ب رينظ يو موارد ها  ست از مجموعه عقايد، تكنيكا است كه پارادايم عبارت

 يعناصرة دربردارند ميپارادا ،فيتعر نيا يابر مبن. مشترك است يعلمة جامع كيافراد 
  ).ibid: 10( است يعلم ابزار و كاربرد ،يتئور قانون، رينظ

 توماس توسط علمة فلسفة حوزكارگيري اين واژه در  هب كه مطلب نيبد اذعان با البته
 بر ليتحل و هيتجز و يعيطب علوم از يستيويتيپوز ريتصو كه بود مدعا نيا بر يمبن كوهن
در واقع  يعيدانشمند علوم طب يو نظر از و نبوده حيصح يريتفس شيآزما و مشاهده اساس

 واقع دانش ديتول نديفرا در آنچه بلكه كند،  ينم كشف را معارف و اطلاعات از يا  مجموعه
  .دهد  علمي است كه با تغيير و تحول پارادايم غالب رخ مي يانقلاب شود يم

 ييگرا  تينسب رشيپذ شامل كه بود همراه يملاحظات با كوهن دگاهيد ل،يتفاص نيا با
 يتسرة مغالطو دچار  ييابهام معنا ،يو خودشمول يدرون يناسازگار ،يشناخت  معرفت
  .است يالامر  نفس علمة يتوصبه  يخيعلم تار فيتوص

 كه است فهم نيا بر يمبتن دهد  يم ارائه ميپارادا از پاتن كه يفيتعر گر،يد يسو در
 ،ايقضا نيا در. كند  يم نييدرك جهان را تب ياست كه چگونگ ييايمجموعه قضا ميپارادا
كه چه چيزي در اين  نيا انيب و يواقع يايدن در موجود يها  يدگيچيپ صيتشخ ينيب  جهان

يابي  قابل دست جهان اهميت دارد، چه چيزي مشروعيت دارد و چه چيزي منطقي است
  .)Patton, 1990: 37( است

 علم ميپارادا كه بود معتقد كوهن، فيتعر يمحور عناصر بر ديتأك با ومنين نيچن هم
 فكري براي انديشمند پديد خواهد آورد كه در اين نظام فكري ي     ً     اساسا  نظام

 حل ديبا كه ييمعماها شوند، داده پاسخ ديبا كه يمهم سؤالات ،ياساس يها  فرض  شيپ
د نريگ  يمورد توجه قرار م گرفته شوند كار به ديبا كه يقاتيتحق يها  كيتكن و شوند

)Neuman, 1997: 62(.  
 فيتعـار  قالـب  از را مورگـان  يبنـد   طبقـه  مـذكور،  فيتعـار  يبند  جمع منظور به
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 ـ    ميپارادا مفهوم كه است معتقد يو. ميآور  يم ميپارادا كـار  ه      ً                       عمومـا  در چهـار معنـا ب
  :ند ازا عبارت كه رود  مي

  ؛)world view( نييب  جهان چون ميپارادا) الف
  ؛)epistemological stances( شناختي  معرفت موضع يمعنا به ميپارادا) ب
  ؛يپژوهشة حوز كيمشترك در  يها  باورداشتة مثاببه  ميپارادا) ج
 .)examplar model) (Morgan, 2007: 51( مدل يها  نمونه عنوان به ميپارادا) د

ة رنـد يدربرگدانسـته كـه    في ـتعر نيتر  عيوس را ينيب  جهان يمعنا به ميپارادا فيتعر يو
 معتقـدات  از يا  مجموعه عنوان به ميپارادا لذا. است... و  ها  روش ها،  ارزش اخلاق، باورها،

گـر   كـار دارد و بيـان   و سـر  هي ـاول اصـول  و ها  تيشده كه با غا دهيفهم يكيزيمتاف اي ياديبن
 روابطة دامنفرد در آن و  گاهيجهان، جا تيماه آن به معتقد فرد يبرا كه است يا  ايدئولوژي

  .كند   يم نييتب را آن با ممكن
  
  مياز پارادا دهيبرگز فيتعر 2.4
اي از  نظرگاهي دانسـت كـه حاصـل مجموعـه     شامل و جامع ييمعنا در را ميپارادا توان  مي

 ممستدل و عا ةشناسان شناسانه و انسان شناسانه، معرفت شناسانه، روش اصول و قواعد هستي
پـژوهش و   روش  مباني نظري و اصول موضوعه ،يهيبد يمباد بر يابتنا با كه استبديهي 

هـاي علمـي و معرفتـي     در حـوزه ني يمع كرديرو به يده  جهتفعاليت علمي دانشمندان را 
كه داراي اصول و  ،يمعرفتـ  يفكر مكتب هر كه شود  يم روشن فيتعر نيا با حال. كند  يم

 دهـد،  ليتشـك  را ينظـر  و يعقلان نظام از يا  هندسهها  آن مباني مذكور باشد و با اتكاي بر
 و يشـناخت   معرفـت  ،يشناس ـ  يهسـت  مسائلة حوز در يخاص اتينظر سيتأسة شالودگاه  آن

آن  يخاص و نه عام فكر افتيرهين مبكه  را دارد يو روش يبا رهاورد ارزش يشناخت  انسان
 يهمـان مبـان   خاص افتيره نيا اخذ يمبنا كه دانست ديبا البته. بود خواهد يمكتب فلسف

 وشـود   مـي  گريمكتب از مكتب د كي يو تعال زيباعث تماكه  استهر مكتب  كيميپارادا
 يمبـان  بـود،  خواهد گريكدي از مكاتب اتفاق و اشتراك موجباست كه آنچه  يدر حال نيا
  .توافق آرا دارند كه همگان بر آن استپارادايميك  ريغ

  
  يميپارادا معرفت يها  يژگيو يبرخ 3.4

  ؛است ميتابع پارادا ناآگاهانه اي آگاهانه و ناخواسته اي خواسته ها  افتيدر و ها  مشاهدهة يكل .1
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 بـا  آن ياثبات شكل در يحت ميپارادا. ندارد وجود يخنث و طرف  يب يا  هيچ زبان مشاهده. 2
 شـبه  نيش ـيپ يهـا   برداشـت  بـا  را ياس ـيس و ياجتمـاع  جهـان  ،يارزش فراغت يادعا
  ؛نديب   يم يميپارادا

  ؛شود  يم دهيد خاص يشكل به ،ياسيس اي ياجتماع ،جهان، اعم از طبيعي. 3
  ؛شوند  يم يآور  جمع يميپاراداة يروهمواره بر اساس  ها  اطلاعات و داده. 4
  ؛ندا ميپارادا تابع صورت، هر به معرفت، يابيارز يها  معيارها و مقياس. 5
  ؛ند   ّ مصرّ خود حل   راه بر كيو هر  اند رفتهيرا پذ حل  راه از يمختلف انواع بيرق يها  ميپارادا .6
     ً  اصـولا   كـرد،  انتخـاب  را هـا   ها بتوان يكي از پـارادايم  كه بر اساس آن ،يرونيب يها  ملاك .7

  ؛هستند ها  ميپارادا محصول خود ها    كملا رايز ندارد، وجود
  .شود  يم يتلق نييآ اي شيك رييتغ ينوع ديجد ميانتخاب پارادا .8
  .)34: 1390 محمدپور،( كند  يمقاوت م رييتغ مقابل در شدت به و است ريناپذ  ابطال پارادايم .9

  
   ك ي م ي      پارادا   ر ي غ       معارف    با   ك ي م ي      پارادا      اصول    ان ي م       پنهان       تفاوت    ان ي ب  .  5

   ك ي م ي      پارادا   ر ي       معارف غ     1.5
     اول     نوع   ك ي م ي      پارادا   ر ي غ       معرفت       1.1.5

 في ـتعر در منـدرج » اصول و قواعد عام بـديهي «پارادايميك نوع اول، كه تعبير  غير  فرامع
هايي هستند كه چه در مقام ثبوت و چه در مقـام اثبـات،    ، معرفتاست آن به ناظر دهيبرگز
بشر همواره داراي آن بوده، هست و خواهد بـود و   شمندياند ذهنند؛ زيرا ا پارادايميك غير

                                   ً                 ها امكان انديشيدن وجود ندارد و طبعا  هيچ پـارادايمي   ها نيست؛ زيرا بدون آن گريزي از آن
مطمـح نظـر از    في ـتوجه داشت كه درست اسـت كـه در تعر   ديلذا با .گيرد نمينيز شكل 

يعني اصول و قواعد عام بديهي آمده است، ولي منظور اين نيسـت   ،نوع مؤلفه نيا م،يپارادا
 ني ـرا ا ميپـارادا  ةبلكه مقصود آن است كه ساختار و شاكل ها هستند، نيا ميپارادا تكه هوي

  .)26: 1390 ،يحسن و پور  يعل( دنده   يم ليموارد تشك
  :ميكن  يرا ذكر م ،scienceنه  ،دانش يعام علم به معنا ياز مبان يمطلب، بعض ليتكم يبرا
 از ريغ يتيواقع كه، كند  يم يهمراهذهن بشر را  تكويني ـ  سه جزم فرافلسفي و فطريـ 
معرفـت و   ييو از سـو  اسـت  ييقابـل شناسـا   كه شناساست   شناسا به عنوان موضوع   فاعل

  است؛ گرانيمفاهمه به د نديقابل انتقال در فرا شده نيز حاصلشناخت 
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شك فراگير  وسفسطه  اصل، نيبد اعتراف و اذعان با كه ،محتمل است وممكن  دانشـ 
  بود؛ خواهد يشناخت  معرفت احتمالة طيحو خارج از  طارد

مطلق  تيمصونها و نواقص، در صورت اكتشاف واقع،  محدوديت ةهم قبولدانش با ـ 
  ؛تابد را برنمي جانبه همهگرايي  و لذا نسبيت دارد

شود، از اين  تدريج حاصل مي است و دانش اكتسابي او به ريپذ  كمال وخطاپذير  آدميـ 
  ؛خطا و مغالطه وجود دارد ورودامكان  يو يحصول دانش تكامل مراحلرو، همواره در 

بـوده   معرفتاخذ  عطرق متنو يو هم دارا معرفتكسب  دمنابع متعد يهم دارا يآدم ـ
 .دارد كيتشك به بروش پژوهش او ترت يبر مĤخذ و انحا ياو با ابتنا يو لذا سطوح معرفت

ت س ـها بـدان  پاسـخ      ـّ  متكف ل   دانش كه زين را يمسائل معرفت، عام يمباد نيا بر يابتنا با
  :ند ازا عبارت
 ؟ياديانق اي يانتزاع ايدارد  يانضمام يتيواقع هستي چگونه است؟ساختار ـ 

 كند؟  يم بروز يا  هيابژه با سوژه در چه لا يتلاق ست؟يچ ياكتساب دانش چون هم معرفت ـ

 كدامند؟ هيتوج از ازين  يو خودموجه و ب يهيمعارف بد يعبارت به و دانش نياديبن معارف ـ

 هستند؟ يبر چه مفروضات يمتك معرفتة عرصدر  ييگرا  انحصارگرايي و شمولـ 

 بر تقابل دانش و ارزش دارد؟ يريچه تأث ترابط منبع معرفت با روش حصول معرفتـ 

رويـد   ميهاي ديگري كه در هنگام درگيري ذهن ترسان انسان با جهان  ها و پرسش سؤال و
 يوحش يتئور نييبت يرا برا يمناسب ةنيزم و شود مياندكي، شاخ و برگ آن نيز خودرو  بهو 
 يدر حـال  ني ـا. نـد كن  يم ـ سوريم) 207: 1388سروش، ( دانش ذاتبودن علم و  وطن   يو ب

مرتفـع و   پارادايميك به مباني پارادايميك توهم تئوري مذكور ريغ مياست كه با ارجاع مفاه
 اختلاف كه است ينحو به معارف نيا سنخ     ًاصولا  كه گفت ديبا آخر در. شدمنحل خواهد 

معـارف   ني ـذهن سالم در سلامت ا يانيو تشتت انظار را امكان ورود به آن نبوده و به ب آرا
 ست كه درست است كه جايگاه اين معارفا آن تر  مهمة نكتاما . دارد  يروا نم ديشك و ترد

 معرفـت،  كـه  شوند  ياست كه به عنوان سرآغاز معرفت و مطلع شناخت شناخته م يبه نوع
اما اين بدان معنا نخواهـد بـود    ،نخواهد داشت يو سلوك شيرو ها آن بر يابتنا و اتكا بدون

بلكـه آن را بايـد    ،معرفـت دانسـته   گـاه يمعرفت را پا گاهيجا وجه و كنهة مغالطكه با انجام 
 كـه  تخاستگاه معرفت دانسته و در واقـع نبايـد معـارف آغـازگر را همـان معـارفي دانس ـ      

پارادايميك آغازكننـده بـا    جاست كه تفاوت معارف غير زيرا در اين ؛بود خواهند كننده  اتمام
  .                          دهنده، روشن و بي ن خواهد شد انيپامباني پارادايميك محوري 
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     دوم     نوع   ك ي م ي      پارادا   ر ي غ       معرفت       2.1.5
از  دهي ـبرگز فيدر تعر مندرج» مباني نظري«پارادايميك نوع دوم، كه تعبير  هاي غير معرفت
به لحاظ روابطي كه بـا مبـاني عـام     و                   ً هايي هستند كه ثبوتا   ناظر به آن است، معرفت ميپارادا

هـاي غيـر پـارادايمي     نوع اول دارند، از سنخ معرفـت  كيميهمان معارف پارادا اي وبديهي 
در مقام اثبات، به دليل نظري بودن آن، هـر انديشـمندي بـر     ،ييسو ازشوند، اما  شمرده مي

كند، موضعي را در خصوص آن  اساس ميزان ادله و شواهدي كه در اختيار دارد يا كشف مي
 بودهاز اين رو به لحاظ اثباتي، مباني نظري در هر پارادايم مخصوص آن پارادايم . گيرد برمي

ها  البته اين معرفت. افكند نيز سايه مي ارفش از معمحوري در اين بخ و لذا به نوعي پارادايم
روش عـام دانـش، از    ةمانند؛ زيرا بر پاي ـ صف معارف غير پارادايميك باقي مي درچنان  هم

ند و امكان توافق بر سـر يـك   ا سوي همگان به صورت فراپارادايمي قابل بررسي و سنجش
  .)26: 1390 ،يحسن و پور  يعل(به صورت مستمر وجود دارد  ديدگاه
 ييگـو   پاسـخ  امكـان  پارادايميـك  كه بر مبناي مباني نظري غيـر  ،ينظر مسائل از يبرخ
  :ند ازا عبارت دارند،
 ست؟يچ معرفت) justification(ساختار معرفت و توجيه ـ 

 ست؟يچ) true justified belief(معيار و ملاك صدق معرفت و باور صادق موجه ـ 

 ست؟يچ) نيپليسيد( يعلم يها  رشته اي     مدو ن قواعد مجموعهة مثابعلم و معرفت به ـ 

 غايت علم و هدف از انجام تحقيق علمي چيست؟ـ 

 ع معتبر و مĤخذ موثق معرفت چيست؟بمنا و يعلمة گزارروش اثبات يك ـ 

 و باشد داشته يا  رشته انيميت هو ماة مطالعموضوع مورد  كه اندازه هر دانست ديبا حال
غلبـه و   اني ـم يرقم زده باشد، لنگر ارزش خود يبرا را يفلسف يثان معقول تيماه ينوع به

پـارادايمي بـودن آن    ري ـهمـان غ  اي ـ يميبا فراپـارادا  يميمغلوب واقع گشتن خصلت پارادا
تـري داشـته    شيب يانضمام كرديرو ماة مسئلجا كه اگر ساختار  آن تاشود  مي تر  موضوع مهم

 تـوان   گاه مـي  كه از مسائل عيني و ملموس سطوح محسوس شناخت بشري باشد، آن ،باشد
مانند مصـاديق عـالم سياسـت چـون      ،پارادايميك دانست ريغ عام توافقات به مربوط را آن

 يبا بررس تر اين مسائل شيبة يرو ها كه در واقع قدرت، عدالت، حاكم، حكومت و مانند آن
 در ني ـا و ردي ـگ  يصورت م ـ يدانيو م يآمار ليتحل زيو ن يو انضمام ينيع يموارد مصداق

و  ين ـييتب كرديرو ما مباحث سنخ مسائل، نيا ييچرا و يستيچ از پرسش با كه است يحال
قـة  مدامسـئله را از   دارشناسانه،يپد يليتحل افتيبا اتخاذ ره ديبا كه كند مي دايپ يفينه توص
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 يابتنا با م،يباش داشته توجه اگر و كنيم يده  سامان را ياسيسة فلسف انيو لذا بن يمگذرانب نظر
  .شود   ميخارج  مزبورة دستاز  وكند  مي دايپ كيميپاراداة صبغ ما مسائل سنخ روش، نيا بر

  
   ك ي م ي            معارف پارادا     2.5

خـاص و درون آن شـكل    يكه بر اسـاس پـارادايم   اند هايي معرفت هاي پارادايميك معرفت
. ندا پارادايمي دروني ئگيرند كه شامل اصول موضوعه، عناصر كلان پارادايم و مسائل جز مي

به همين صورت است و چون اصول هر پارادايمي مختص به خود آن هاي ما  اغلب معرفت
هاي  تنهايي با معرفت توان به هاي حاصل درون يك پارادايم را نمي معرفت لذاپارادايم است، 

ــا  هــا قيــاس و از ايــن جهــت ايــن معرفــت حاصــل در پــارادايم ديگــر ســنجيد ناپــذير ي
ه اصول و قواعـد عـام بـديهي و مبـاني نظـري      ها ب توان با ارجاع آن ناپذيرند، اما مي سنجش
ها را به سنجش و قياس گرفت؛ زيرا اصـول   اند، آن ها بنا شده ها بر آن كه آن پارادايم ،كلاني

. نـد ا پارادايميك و عـام بشـر قابـل سـنجش، اثبـات و نفـي       هاي غير معرفت ةپاي مذكور بر
ول كلي مفروض در پارادايم خـود  تواند با استدلال به دفاع از اص دار هر پارادايمي مي طرف

بـه ايـن ترتيـب    .                                                    ً                    بپردازد يا اصول كلي پارادايم رقيب را نپذيرد و مسـتدلا  آن را نفـي كنـد   
شـود كـه    با اين بيـان معلـوم مـي   . بر پارادايم ديگر نشان داد توان برتري يك پارادايم را مي

ناپـذيري   شـناختي ناشـي از قيـاس    گرايـي معرفـت   پارادايميك بودن دانش مستلزم نسـبيت 
 در مباني پارادايميك مهـم و اساسـي اسـت،    آنچه. ها نسبت به يكديگر نخواهد بود پارادايم

شك در سطح فراپارادايمي  كه بي و مشخصي استن يشناسي مع تأكيد بر لزوم وجود روش
هـاي حاصـل از    باشد تا فراورده يجتهادپارادايمي نيز بايد ا اكتشافي است و در سطح درون

و در  پـارچگي درونـي باشـد    يك پارادايم از منطق لازم برخوردار و داراي سازگاري و يك
هدايت كند و به درستي  علمي را به ةهاي علمي دانشمندان در آن حوز نهايت بتواند فعاليت

  .)همان( خودشكني كشانده نشود
 باشـند،   يم ـ آرا تضـارب  محـل  لذا ورند داكلان كه هويتي پارادايميك  مسائل از يبرخ
  :ند از ا عبارت
 تـر   مراتب هسـتنده  به يابعاد يدارا اياست  يبعد  تك يهست ايآ: شناسانه  مسائل هستيـ 
 و كـرد  صـحبت  ظـاهر  از فراتر اي ريغ باطن، عنوان به يسطوح امكان از توان  يم ايآ است؟
 آن؛ مانند

 با انسان مراتب انيم يتناظر توان  يم ايآ ست؟يچ انسان قتيحق: شناسانه  مسائل انسانـ 
 ؟يجهان آفاق قيرقا اياصل است  ؟ حقايق جهان انفسيكردبرقرار  يهست مواطن
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 رسد؟  يچگونه به انجام م تيواقع كشف و نييتب فهم،: شناسانه  مسائل معرفتـ 

 ست؟يچ يانسان عمل و تيواقع با هينظرة رابط: شناسانه  مسائل ارزشـ 

 ست؟يچ ياسيس و ياجتماع يها  دهيپد تيماه: يا  رشته   مسائل ميانـ 

 امكـان  لـذا  و ابنـد ي  يخاص خود م ـ ميپاسخ خود را از درون پارادا مسائل از دسته نيا
وجود نـدارد و   پارادايميك طريق ارجاع به معارف بديهي غير ها از آن يميفراپارادا سنجش

ابعـاد و   زي ـو ن گريكـد يبـا   يفلسـف ـ   جاست كه تفاوت ديدگاه مكاتب فكري نيدر ا   ًقا يدق
 كـه  يحـد  تـا شـود   ين ميمعبارز و       مدو ن،ة منظوم كياضلاع خاص هر مكتب، به عنوان 

  .نظري دانست يميپاراداة مثابآن را به  توان   مي
  
    يي    صدرا   م ي                   امكان بحث از پارادا     3.5

 ييصـدرا  ميپـارادا  از نوشتارة اداماگر در  كهشد ما روشن  يمدعا نيا با توضيحات مذكور
ة ژيو يو مبان يبر معارف خاص محور ياست مبتن ييگفت، منظورمان الگو ميسخن خواه

 ـمسـتقل و مجـزا و بـه     يمكتب فلسف كيبه عنوان  هيحكمت متعال ياساس  يميپـارادا ة مثاب
 يبـرا ححي مص ـ توانـد   يم ـ كه خود خاصة ژيوي آرافكري با مرزهاي مبنايي مشخص و 

 همـان  به لذا. باشد يمتعال ياسيسة فلسف يعني يبا القاب و اسناد متعال ياسيسة فلسفاجتهاد 
 و يسـت يويتيپوز ،يريتفس ـ ميپـارادا  اي ـ و يافلاطـون  اي يمشائ ميپارادا از توان  يم كه يوزان
 و كرد دفاع ييصدرا ميپارادا از توان  يم اندازه همان به گفت، سخن يانسان علوم در يانتقاد
 از يبرخ ـ نوشـتار، ة ادام ـدر  نيبنـابرا . مضاف مربوط و مختص بدان شد يها  فلسفه يمدع

مطمح نظر  مضافة فلسفكه مرتبط و منوط به تأسيس و تشكيل  ،را ييصدرا يمبان و اصول
صـدرايي در  ة فاهم ـمقصودمان از شاكله و  تاكنيم  مي  ذكر ،ندا يمتعال ياسيسة فلسف يعنيما 

  .شودسياسي منقح فلسفة قالب يك پارادايم مبنايي براي استنباط نظري 
  

    يي    صدرا   م ي      پارادا    در   ي     متعال   ي  اس ي س   ة    فلسف   ة     انگار     اضلاع   .  6
   ي    ارزش     بعد    به   ي    شناس     ي   هست     ركن    از      وجود   ت  ي ر ي خ    به      وجود       اصالت   ل ي   تأو     1.6

صدرالمتألهين وجود را اصيل دانسته و از لوازم اين اصـالت، خيريـت وجـود را مطـرح     
ــي ــد  م ــدرا، ( كن ــري و  ) 58 /7 ؛122 /4 ؛340 /1: 1981ملاص ــد نظ ــته از بع ــه گذش ك

 حكمت در را يكيدئولوژيا و ياخلاق ،يارزش ابعاد ،يشناخت  متافيزيكي و كمالات هستي
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خير چيزي است  ،كه آن حيتوض. دهد  ينشان م مدن استيس يعني آن اقسام از يكي و يعمل
 ،آن ادراك و شـود   و مشتاقانه به سوي آن روانـه مـي  كند  ميرا گزينش  كه هر موجودي آن

بهجت، لذت و سـعادت را در  ، عمليقوة نظري باشد و خواه مربوط به ة قوخواه مربوط به 
 هـر رو اشيا  از اين ،وجود نيز عين تحقق و حصول است .)472  :    1386        ملاصدرا، ( پي دارد

تـر و   باشند از شدت و مكانـت بـيش  شته دامرتبه و درجه كه از وجود و كمالات وجود را 
 ـ  حال اگر هر يك از افراد انساني از چنـين خيري    .                        خيري ت بالاتري برخوردارند                                             ت ارزشـي و

كه هويتي جدا از افراد خويش نداشته  ،انساني نيزجامعة ، بالتبع شوند مند  كمال وجودي بهره
 كمـالات  ني ـا از متناسب جينتا و آثار دارد، افراد با يجزئ و يكل نه و جزء و كل يا  و رابطه

متجـدد و   ،متحـول  يانسان تحولات با ملازم و همراه و كند مي تجربه درون خود را يانسان
كه  .رديگ  يم شكل ها  حكومت و ها  و بر اين اساس است كه مراتب مدينهشد متصرم خواهد 

كـارگيري   بـه فاضله در حكمت متعاليه نيل به خيـر و كمـال حقيقـي در    قق مدينة تحشرط 
و لذا سعادت  است يو قرآن يانيوح يها  وزهگيري از آم  راهكارهاي تربيتي و سلوكي و بهره

  .)333  :    1382        ملاصدرا، ( راستين جامعه آن است كه در سياست از شريعت پيروي شود
  
   ي     انسان       جوامع   و       انسان      منوع   ، ي     روحان   ي   بقا  و    ي          حدوث جسمان     2.6

 ـروحانبر خلاف مسلك مشـاء كـه نفـس را در بـدو حـدوث مجـرد و        ،صدرا  الحـدوث   ةي
 بـه  شـدن  قائـل  بـا  بـود،  مواجـه  مجرد نفس و يماد بدن ترابط مشكل با لذا و دانست  يم

و  دكرمعضل را حل  نيبودن ا ياما در مراحل تكون و بقاء، روحان ،بودن ةالحدوثيجسمان
خـويش، بـراي   ادامـة نظريـة   غيريت و ثنويت حاصل را به وحدت و عينيت رساند و در 

نفس نامي بـه حيـواني و   مرتبة از  و نفس انساني مراتبي از تكامل و انحطاط را اثبات كرد
عالي آن عبـور  مرتبة اشاره كرده كه سپس به ساحت نفس انساني با درجات و دركات آن 

دانـي  درجـة  و نيـز اوج حضـيض    استاز عقل بالفعل و اتحاد و فناي در عقل بالمستفاد 
داند كه كاري و هـدفي جـز غضـب و      بهائم و نفوس سبعي و شيطاني ميرتبة انسان را در 

 ؛627- 625  : ب      1381        ملاصدرا، (ند ا مهو تراكم توتخيل گر تصعيد  شهوت نداشته و نمايان
بر اين اساس، اگر در تقرير متـداول انسـان نـوع بـود و در      .)359و  229  :    1382        ملاصدرا، 

ي انحاآن انواع و  ليانسان جنس است و در ذ يمتعال ريتحر نيا با اكنون  تحت آن افراد، هم
 انسـاني واجـد  ة جامع ـشناسـانه،    حال با ابتناي بر اين مبناي انسان. انساني را خواهيم داشت

باشند؛ كه اگر در سمت فضايل انسـاني    افرادي است كه دائم در حال شدن و صيرورت مي
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 يانسـان  لي ـو اگـر در جهـت رذا   دهند مي يو تعال يترق تكامل يابند، جامعه را نيز بدان سو
بنابراين در . تكامل يابند، جامعه را نيز متنزل و منحط خواهند كردييم بگوبهتر  ايتضاعف و 

كمالات و استعدادهاي فطري تحقق تألهين بايسته و شايسته است كه در مسير منظر صدرالم
 يروي ـپ ين ـيد يها  و ذاتي و الهي انساني و بالتبع جوامع انساني از دستورات شارع و آموزه

لذا همراهي و همگـامي شـريعت و سياسـت     ؛)362: همان(شود تا سره از ناسره جدا نيم ك
 ـ                             ّ        بينيم كه چطور مراتب تكوين تأل ه انسان   جا نيز مي در اينبرگرفته و برآمده از شريعت را  ر ب

فاضـله و  مدينة انساني از ة جامعانساني تأثير گذاشته و مدارج و معارج ة جامعمنازل تحقق 
   ّ                                                                      ضال ه و جاهله را رقم خواهد زد و تناظر تام  و تمام مراتب تكامل انسـان بـا   مدينة متعاليه تا 

  .كشد   تصوير ميمواقف ترقي جامعه را به 
 

  يعمل حكمت در استيس دمحد ،ياريو تكامل اخت يحركت جوهر 3.6
 ،شـود   يحاصـل م ـ  كه براي انسان در طي اين حركت ،حركت جوهري صدرايي و تكاملي

و سـپس انتخـاب مراحـل     ميتصـم  بعـد  مراحـل  در تـا  است ارياخت قدرت وجود بر يمبتن
اسـت كـه    يانتخابات مترتـب در مراحـل زنـدگ    نيو با ا ودشحركت توسط محرك انجام 

و يـا بهتـر   ) 61 /3  :    1981          ملاصـدرا،  ( فعـل  بـه  قوه از ،يشناس  يبه لحاظ هست ينفس انسان
و شـكند   مـي و مرز بين ايـن دو را  ) 197- 194 /9: همان(رسد  مياز مادي به تجرد ييم بگو
از منـازل   ،يشناخت  انسانو به لحاظ ) 277  :    1382        ملاصدرا، ( شدجامع خواهد  يقتيحق خود
و در طيف وسيعي از جنس انساني، به يكي از انـواع   كند ميعبور  يوانيو ح ينبات ،يجماد

 بـا  ،ياخلاق ـ و يارزش ـ لحـاظ  بـه  امـا . گـردد   ي       متنو ع م ... و ياله اي يطانيش ،يميسبعي، به
 يجـوهر  حركت متن در گرفته صورت انحطاط اي و تكامل كه امر نيا تيمركز و تيمحور
 مواقـف  در انسان انتخاب و ميتصم ار،ياخت ،يآزاد حركت، رينظ ييها  مؤلفه با يقيوث ارتباط

ة مرتب ـچنين نيست كه تمام افراد انساني بـه كمـال و    نيا لذا دارد، شيخو يزندگ گوناگون
بـدان كمـال    ياز دسترس ـ ياريو بلكه بس ـ يبرخ بلكه در اين ميان ،عالي انسانيت نائل آيند

دليل اين امر هم آن است . شدغرق خواهند  ياز كمال انسان يدان يو مراتب ندمان ميباز ييغا
كه هر چقدر نفس انساني در طي مراحل كمـالي حركـت جـوهري، از فعليـت و كمـالات      

 و يزي ـغر يهـا   خواسـته  و يمـاد  يها  ار باشد و خود را از گرفتاريدتر برخور انساني بيش
 داي ـپ يتـر   قي ـعم تسلط خود كردار و رفتار افكار، شتن،يخو بر و كند رها يغضب و يشهو
جاسـت كـه بايـدها و     و ايـن شـد  برخـوردار خواهـد    از شدت اختيار بـالاتري گاه  آن، كند
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اساسـي در   ينقش ـ يانسـان  اري ـاخت و اراده پس. رديگ  يم شكل آگاهانه و دار  نبايدهاي هدف
حكمت عملي مختص بـه شـناخت امـوري    ة حوزچون  ،دكن   حكمت عملي ايفا مية عرص

انسـان نباشـد،   ة اراداگـر   يا  گونـه  به رد،يگ  انسان شكل مية ارادتدبير و ة حوزاست كه در 
  ).122 /1: 1375جوادي آملي، ( ابندي  ها تحقق نمي هرگز آن
موجـب   يانسـان  ياجتمـاع  و يفـرد  يرفتارهـا  سـاحت  در ارياخت اصل وجود نيبنابرا

چون حكومت، عدالت، امنيـت، اسـتقلال و    هم ياسيس يها  دهيو پد استيخواهد شد كه س
و انتخاب اوست  ميتا حدي كه اين انسان و اختيار و تصمكنند  دايپ يارياخت تيماه آزادي

. استسياست ة عرصگونه از مسائل و موضوعات مطروحه در  اينيت هودد محو ين معكه 
 يفطر يها  كشش بر يمبتن و يعقلان ،يانتخاب يتلاشو  ريتدبرا  يحكمت عمل لذا ملاصدرا

هـا در گـرو    آن ياس ـيس و ياجتمـاع  ،يفـرد  سعادت و اتيح كه داند  يم ها  انسان يعيطب و
در نتيجـه، انسـان    .)365: 1382ملاصدرا، ( استحركت جوهري ملازم با اختيار و انتخاب 

بـا حركـت اسـتكمالي و     با اراده و اختيار ماهيت خود و بالتبع اجتماع را خواهد سـاخت و 
انسـاني،  جامعـة  اشتدادي همراه با حسن انتخاب و اختيار در جهت تكميل، تعالي و ترقـي  

  .دارد   گام تكويني و سپس تدويني برمي
 عنـوان  بـه  يعمل ـ    ب عد در و ينيب  جهان عنوان به ينظر    ب عد در كه يدار  هدف انسان پس

تا سعادت خود و جامعه  نديگز  يبرم و رفتهيپذ را ييدهاينبا و دهايبا و ها  هست ،يدئولوژيا
                                                            ، چنين هدفي محقق نخواهد شد جز با ايجاد تأنيس تام  ميان سياست كند نيو تأم نيرا تضم

  .و شريعت به عنوان تناكح دو امر ظاهر و باطن
  
  يسعادت اخرو يبرا يويدن يزندگ ميعامل تنظ است؛يانسان و س ت ي اصل مدن 4.6

اجتمـاعي  هـويتي  جسمي جنبة                              كه انسان به لحاظ ب عد طبيعي و  ،را اصل نيا نيصدرالمتأله
و  اسـت بالطبع                                                             قبول داشته و قائل است كه انسان در ساحت ب عد خلقي خويش، مدني ،دارد

 شيبرا كه يمطلوب كمال به تواند  دارد كه انسان نمي  لذا ترديد و شكي را در اين امر روا نمي
 يازهـا ين رفـض  و رفـع  در يانسـان  افراد كه ياجتماع ليتشك با مگر برسد است شده خلق

 زي ـرا ن يجوامـع انسـان   ليتشـك  لي ـتعاون و مشاركت داشته باشند و دل گريهمد با گريكدي
هـا                                         كامـل دانسـته كـه اسـاس مـدني ت آن     جامعة ها را  آن از يبرخ البته كه داند  يامر م نيهم

   ْ  ُ    َ َ  َ  و لا ت ع او ن وا  ع ل ى «                                    و بعضي ديگر را مصداق مدني ت به معناي  است»   ْ َّ     ِّ  ْ    َ   ْ  ُ    َ  و ت ع او ن وا  ع ل ى ال بر  و الت ق و ى«
اما مطلب ديگري كه بايـد بـدان توجـه    ). 614: ب 1381ملاصدرا، ( داند  مي»   ِ ْ ِ     ْ    ِالإ ث م  و ال ع د و ان 
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ترابط و تناظر ميان دنيا و آخرت يكي از مباني نظري حكمت عملـي  نحوة داشت آن است كه 
كـه در   ،مسلكان جهلة صوفياي از   رغم تصور عده  ، به كه توضيح آن .صدرايي استفلسفة در 

حـاكم ميـان دنيـا و    رابطـة  نـد، صـدرالمتألهين   ا دنيا و موطن آخرتة نشئپي انفكاك و انعزال 
عـالم  . داند  آخرت، غيب و شهادت، محسوس و معقول و شريعت و سياست را ناگسستني مي

 انسـان  نهـاد  در نهفتـه  يها  تيقابلاستعدادها و  دنيرس تيبستر حركت و تكامل و به فعل دنيا
و توجه بدان  يضرور آن وجود كه آخرت يسرا يبرا ماند يا  مزرعه حكم در ايدن لذا و است
رو انسان ناگزير  از اين). 189 :الف 1381ملاصدرا،  ←؛ 642 :همان( است يو قطع يحتم

مزبـور شـريعت را در حيـات    نشـئة                                                   بايد در ب عد فردي و اجتماعي در همين دنيا مطابق دو 
  .و سياست را به شريعت بازگرداندكند سياسي پياده 

  
      ِ    امام  ام ت يني                ام ت به زعامت تكو ياسيانسان كامل و سلوك س ةاسفار اربع 5.6

اربعـة  كه خود نيز رهاورد چنين رهيـافتي اسـت، طـي اسـفار      ،هويت حقيقي حكمت متعاليه
عرفاني با قدم شهود و سـپس تأسـيس حكمـت متعاليـه از طريـق فروكاسـت مشـهودات و        

جا بسيار مهم است محل  در اين اما آنچه. استمكشوفات اسفار اربعه به معقولات و برهانيات 
بـدين منظـور و در توضـيح    . واهد بودچنين اسفاري و لوازم و نتايج آغاز و انجام آن ختحقق 

كه بـر   است              ّ                          اسفار اربعه سر  سويدا و مقام اخفاي انسان تحقق كه موطن گوييم مطلب مذكور 
             ّ                                                 كه در نظر ادق  اين انسان است كـه جهـان كبيـر اسـت و جهـان       وزان تطابق عالم و آدم و اين

كل نظام هستي به نحو  كه انسان جهان صغير باشد و جهان انسان كبير نه آن استانسان صغير 
اجمال و اندماج در بطن و كتم انسان نائل و فائز بدين اسفار تجلـي و ظهـور يافتـه و جميـع     
مواطن و مواقف حاضر در دو قوس صعود و نزول، حاصل علم چنين انساني به ذات خويش 

صـدر  خود بوده كه سوژة وي نيز همان تفسير و تحليل متن  ةگون  به نحوي كه عالم ابژه است
حقايق و رقـايق شـده و   همة تا ذيل نظام هستي را با اسفار اربعه درنورديده و شامل و هاضم 
كه اسـم اعظـم و كـون جـامع      ،لذا تمام منازل انفسي و مواقف آفاقي، همگي شرح و بسط او

 ـ الخلق   من ريس«كه سفر اول يعني  ،اما در شمار ماهيت اسفار. است، خواهند بود و » الحـق    يال
 ـ الحـق    مـن  ريس ـ« يعني سوم سفر و »بالحق الحق   يال الحق   من ريس«دوم يعني  سفر  الخلـق    يال
كـه   ني ـا و شـود،   يم ـ شـامل  را »بـالحق  الخلـق    يال الخلق   من ريس« يعني چهارم سفر و »بالحق

الأمري و رهاورد تكـويني چنـين سـفرهايي ماننـد فنـاء و بقـاء و مقـام فنـاء           مختصات نفس
اند؛ بـه دليـل     الفنائين و فرق ثاني و صحو بعد محو و تمكين بعد تلوين، چيستند و چگونه  عن

عرفـان نظـري بـه خـود     صبغة كه بحث به شدت و حدت  خروج از محل اصلي بحث و اين
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كه انسان پس از طي اين اسفار سلوكي قدرت تصرف تكـويني و  گوييم و كرده گذر ، گيرد  مي
و به هنگـام  ) 480 :ب 1381 ملاصدرا،(عالم طبيعت را پيدا نموده تشريعي در عوالم از جمله 

الهـي، انسـان كامـل و شـخص       ة حق، به عنوان خليف رجوع به خلق در سفر چهارم با قعود بر
                     ّ       ّ                           كه حامل پيام الهي موظ ف و مكل ف است تا خلق را راهنمـا و  شده معصوم، منصوب و مأمور 

اي   لذا از آغاز سفر چهارم، سياسـت ولايـي و قدسـي   . شودها              ّ              راهبر و متعل م خير و صلاح آن
حـق  ة مشاهد                                          صدرا امام ام ت در اين مرحله چنان است كه با ة گفتشكل خواهد گرفت كه به 

بلكـه صـاحب   شد، غايب نخواهد  خبر از خلق نبوده و با معاتبه با خلق نيز از تجليات حق  بي
بنابراين چون چنين . استه هر دو سو الجمع بوده كه هميشه حاضر و ناظر نسبت ب  مقام جمع

سـوي خلـق دارد رهبـر    ه اي ب  اوست و چون چهره ةسوي حق دارد، خليفه اي ب  انساني چهره
جاسـت كـه صـدرا     لذا او هم مظهر دين است و هـم مجـلاي سياسـت و در ايـن     ،هاست آن

كـه رهبـري    ،برخورداري از كمالات معنوي و افاضات وحياني را در وجود رئيس اول و ولي
  .)365 :1382، ملاصدرا(داند   عهده دارد، ضروري مي سياسي جامعه را بر

، اسـت  كه در وصول به ولايت، لزوم عمل به شريعت الهيه تعبيـه شـده   قابل ذكر آن ةنكت
بدين صورت كه شخص بايد در بدايت سير خود از شريعت آغـاز كـرده و در نهايـت نيـز     

كه، اولياي الهي نه تنها علت غايي بلكه در جايگاه علت  آنديگر  ةنكت. شريعت را حافظ باشد
هـا را   ند، خداونـد آن باش هچراكه وقتي آنان ولايت بر باطن جهان داشت ؛فاعلي نيز قرار دارند

االله علاوه بر ولايـت تكـويني معنـوي، صـاحب      وليبنابراين، . دهد  قرار ميولي در ظاهر هم 
چنين زعامت سياسـي   هم .)148 :1375قيصري، (د شو   تدبير دولت ظاهري و دنياي مردم مي

بدين معناست كه چون فناي افعالي و صفاتي  ،كه ولايت خاصي را دارد ،چنين حكيم متعالي
                             ّ                                 و سراسر وجودش باقي به حق و حق اني گشته لذا از ممي زات وي آن است كرده و ذاتي پيدا 

                              ّ         ن و شهوات دور و از دنيا و متعل قـات آن  كه به انجام طاعات و نوافل مراقبت داشته، از گناها
سوي خداست و چنين شخصي چون صـاحب مقـام   ه ب يو اهتمام و    هم ت تمام و گردانرو

 منسوب و ينيتكو منصب صاحب داشته، االله   ُ                                       ك ن بوده كه قدرت تصرف در كائنات را به اذن
كـه امكانـات   كه هدفي جز اين نخواهد داشت ) 197 /1 :1389ملاصدرا، ( باشد يم يعيتشر

شـوند  ها فراهم آورد تا آنـان بـه صـراط مسـتقيم هـدايت       تعالي را براي انسان  عبوديت حق
زيرا او با گذر از منظر اسفار، آنچـه سـبب سـعادت و شـقاوت     ؛ )557  : ب   1   138        ملاصدرا، (

آگاه كرده تا اجتناب بورزند و اعتنا  امور نيادانسته و لذا آنان را از  خلايق شده و خواهد شد
هاست را مد نظر عمل خويش قـرار   كه موافق و مصاعد كمال آن يو التفات به اكتساب امور

  .)100- 96: 1378نصر، (دهند تا در نهايت، مطمح نظر عنايت باري قرار گيرند 
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  يقدس استيس: ييصدرا ياسيس ةفلسف نييتب. 7
  ياله تقرب منظور به عتيشر يبرا يتعامل و يابزار يتيهو يقدس استيس 1.7

بلكـه نگـاهي ابـزاري و     ،سياست نگاهي اسـتقلالي و اصـالي نيسـت   مسئلة نگاه صدرا به 
مقدمه، بستر و زمينه بـراي تعـالي، ترقـي و تكامـل     منزلة اي است كه سياست را به   وسيله
ط امور دنيوي بـراي  كارگيري آن اصلاح و انضبا هداند كه هدف از ب  انساني ميجامعة افراد 

لـذا اگـر   . اسـت كه همان حقيقـت شـريعت يعنـي عبوديـت     است نيل به سعادت حقيقي 
و  هـا   و شريعت را همان برنامـه بدانيم سياست را به همان معناي تدبير منزل و تدبير مدينه 

روح و جسـد دارد  رابطة از نظر ملاصدرا، الگوي  ،سياست و شريعتة رابط ،ياحكام عمل
سياست عاري و خالي از شريعت نيز مانند  .كه بسان روح براي شريعت است مانند نبوت

   بنابراين، شريعت بدون نبوت مانند مذهب آگوست. است                        جسد مي ت بدون روح و حيات 
خودبنيادگرا و دنياگرا بوده و سياست بدون شريعت نيز سـكولار و     محور، عقل  انسان   كنتي

سياست قدسي صدرايي شاهد سياسـتي الهـي هسـتيم كـه     دار خواهد بود، اما در  غير دين
لـذا   .دهـد   ، شريعتي كه روح آن را نبوت سامان مياست گوهر آن را شريعت تشكيل داده

ت، بسان توحيد جاري در دين، در تمام اعصار سياسي و اعمـال سياسـيون   عنبوت و شري
و يـاد  برده مولي نيز نام ترابط، به ترابط ميان عبد و نحوة ساري است، كه البته وي از اين 

بايـد توجـه   ). 643 : ب   1   138          ملاصـدرا،  ؛ 364و  360 ،357 :1382 ملاصـدرا، ( كرده است
چون روح و جسـد يـا عبـد و مـولي،      شريعت و سياست همرابطة داشت كه تأكيد و تأييد 

عينيـت و وحـدت خواهـد بـود     رابطـة  دو  ايـن رابطة نبايد موهم اين معنا به ذهن شود كه 
مباحث خويش چهار تفاوت بارز و بـاهر  ادامة ، زيرا صدرا در )77 و 75 /5 :1981ملاصدرا، (

                                                         سازد كه همين امر، نافي، طارد و قادح وحدت و بلكه م ثبـت و                     دو مطرح و مبي ن مي را بين آن
را كه صـدرا بـين    ياما آن چهار تفاوت. باشد  البته به معنايي كه خواهيم گفت، مي ،مؤيد غيريت

كـه  ) 365 :1382 ،ملاصـدرا ( اسـت يكي به لحاظ مبدأ و منشأ ، گذارد     يسياست و شريعت م
 سيتأس ـ و حكومـت  يده  يعني پس از سامان است عتيشر تيبدا نهايت سياست طبق آن
و صـلاح و   ري ـخ ريرا در مس ـ اسـت ياست كه س عتيشر نيا ياجتماع و ياسيس ينهادها

 هم باشد، عتيشر خدمت در قيطر نيبد استيس اگر كه كند  يم تيآن هدا يقيسعادت حق
كه  ،ها آن يابد و ياخرو سعادت حافظ هم و شد خواهد جامعه افراد ييايدن سعادت ضامن

 ما خواهد بود كه در ساحت سياست قدسي حكمت متعالية ينظرهمين امر يكي از اضلاع 
اما تفاوت . مخدوم عتيخادم باشد و شر استيمتبوع و س عتيتابع باشد و شر ديبا استيس
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 تي ـاسـت و غا  عتياطاعت از شر استيس تيآن است كه غا استيو س عتيشر انيدوم م
لذا ضلع ديگر سياست قدسـي حكمـت متعـالي نيـز     ). همان( انسان است تينوران عتيشر

كه در صورت اطاعت سياست از شريعت، ظاهر عالم تابع باطن  تأمين خواهد شد و آن اين
عالم، محسوس تابع معقول، شهود تابع غيب و دنيا تابع آخرت خواهد شد و بدين ترتيب، 

به خدمت و نهضت درآمدن سياست تحت شـريعت، عبوديـت انسـان تضـمين و     ة يسادر 
                كه دين قي م الهي  ،خيرات محضة سرچشمآسايش و آرامش فردي، اجتماعي و سياسي، از 

آن اسـت كـه    عتيشـر  و اسـت يس تفـاوت  نيسوم. شود  انساني برقرار مية جامعدر  ،است
 ل،ي ـتكم عتيشـر  توسـط  ديبا  و ناقص دارد كه ميول متح، ددمتجمتصرم، يتي هو استيس

 اسـت يآن است كه افعـال س  ليدل نيا يمحور اصل ن،يبنابرا. شود ميو تحك تيتثب ح،يتصح
 انضـمام  را اطي ـاحت ديبا و داشت اعتماد بدان توان  ينم عتيو نارساست كه بدون شر يجزئ
 ـ  يكل ـ اما اين در حالي است كه افعال شـريعت  ،كرد عمل  انـد   اسـت يس از ازي ـن  يو تـام و ب

كـه   د و آن اينشو   ي      مدو ن م مانظرية برگزيدة جا ركن ديگر  در اين). 366  :     1382        ملاصدرا، (
يعني سياست  ،صورت براي ماده و فعليت براي قابليت استة منزلشريعت براي سياست به 

در صـورت و فعليـت آن   ة جنبكه  عتياست تا شر   ماده و استعداد و زمينهة مثابدر واقع به 
  .يعني در عصر و مصر سياسي مطلوب ظهور و بروز نمايد. است مناسبة نيزمزمانه و 
 را عتيشـر  بلوغ و ظهور طيشرا كه است يا  در حكم مقدمهثابت شد كه سياست  پس
   ً   اولا  و  اسـت يآن اسـت كـه س   عتيو شر استيس نيو در آخر تفاوت چهارم ماب كند فراهم

اسـت كـه    يدر حـال  ني ـاسـت و ا  يوي ـعقل معاش و سعادت دن نيبالذات در خدمت تأم
اسـت و   يعقل معـاد و سـعادت اخـرو    ني   ً                     اولا  و بالذات در خدمت تضم عتيمقصود شر

  ).همان( يويسعادت دن بيسپس متعهد ترت
 اتيادب در چون كه است آن ابدي  اين تفاصيل، آنچه ايضاح و اتقان لازم خود را مي بنابر

 تي ـفرع و قتيرق    س م ت بلكه نبوده قتيحق و اصالت يدارا محسوس و ينيع عالم يمتعال
 بـه . هسـتند  مـادون  عـوالم  اند اصنام ارباب و   ُ م ث ل كه مجرد و مافوق عوالم به نسبت ،دارند
بايد به سـراغ   يو مفهوم موجود هر برتر نوع و اعلا مثال و نمونه افتي يبرا گر،يد يريتعب

حكمـت  متألـة  لذا حكماي الهـي از جملـه حكـيم     ؛جهان معقول رفت نه جهان محسوس
براي تنظيم و تمشيت امور دنيـوي آن را  د كه نوافر بدين امر دارتوصية متعاليه يعني صدرا، 

نظم اعم از نظم در عبادات،  نيكه ا. ديهماهنگ ساز مطابق با نظم و مشيت جهان مجردات
حال در بحـث مـا نيـز ملاصـدرا بـراي كـاهش و       . استو معاملات  اتياجتماع اسات،يس

ا داده و پـس  فرسايش ظلم و جور در جهان مادي و دنيوي، فتوا به اقتدا به عالم غيب را ند
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                                                                                       از اقرار و اذعان به تابعيت تام  عالم شهادت از عالم غيب، از فروعات و لوازم آن، تابعيت در 
جا نيز اين الگوي تابعيت از جهـان   دانسته و در آنرا لازم مسائل اجتماعي و سياسي ة حوز
لـذا بـا ايـن     .)562- 561: ب 1381ملاصـدرا،  ( دكن ـ   يم ـ يبـردار   آل را مطرح و نسخه   ايده

 ابزارگونه يمعن نيا البته كه ديرس اثبات به عتيشر يبرا استيس يابزار تيتوضيحات، هو
چنين به معناي تخالف و تغاير به نحـو   نفس و قوا در مسلك مشاء نيست و هم ةرابط مانند

بر ممشاي  نفس و قوا بنا ةبلكه به معناي رابط ،يستانعزال و اطراد سياست از شريعت نيز ن
نيل به  ةجا نيز سياست وسيله و مقدم و در ايندارد                       ّ            صدرا بوده كه هويتي ترت بي و تشكيكي 

كه ايـن ارتبـاط مقدمـه و نتيجـه،      استقرب الهي تحقق شريعت و شريعت نيز بستر مسير 
چون تعامل، تناكح و تعاضد دو مقدمه است كه شرايط لازم را براي انتاج نتيجـه، بـدون    هم

  .دكنن ياين و تعارضي با يكديگر آماده مداشتن تب
  

  ييصدرا حكمت در يقدس استيس بر يملاحضات و يريگ  جهينت. 8
  ستين يمطلوب و هي                                   امام ام ت است و نظر صدرا بر حكومت فق ميحاكم حك 1.8
ثقل بحث سياست در حكمت متعاليه بيـان خصوصـيات و كيفيـات رئـيس اول و     ة طنق

 مربـوط بـه حكمـت حـاكم اسـت      شـرط  نيتـر   مهـم  ميـان رهبر جامعه است كه از آن 
و ايـن در حـالي اسـت كـه اگـر وي رأي نهـايي و نـه رأي        ) 471 :1385 ملاصدرا،(

 دانـد   الشـرايط مـي    عمطلوب خويش را واگذاري امر حكومت به دست مجتهدان جـام 
                        ها عدم اجتمـاع تـام  و    دو علت دارد كه اولين آن) 480 :    1386        ملاصدرا، ؛ 377 :    1382        ملاصدرا، (

كه بـه تعبيـر وي كسـي كـه      و ايناست خصوصيات و مشخصات رهبر در يك انسان همة تمام 
) 566- 565 : ب      1381          ملاصـدرا،  ( بتواند در استعدادات قبول چنين شخصي را بكند نادر اسـت 

و  ،كه به عنوان رهبر جامعه اسـت  ،كه زبان مشتركي ميان زبان حكيم عارف و دومين دليل اين
و همـين فقـدان سـنخيت و عـدم همـاهنگي و      ندارد وجود  ،به عنوان مردم جامعه ،زبان قوم

و  يـد ايدرنبـه قالـب زبـان     ميحك ـ يو شـهود  يموجب خواهد شد كه معارف كشف ييآوا  هم
امـر   نيعارف را نخواهد داشت و هم ميسخنان حك يفحوا و محتوا دنيتوان شن زين يمستمع

همـين قصـور زبـان در انتقـال مفـاهيم و      . دشـو  حكومـت مـي  ة رشتباعث انقلاب و انفصال 
 هـان يو حكومت بـه فق  استير يواگذار ياست برا يعامل هاي رباني، الهامي و وحياني  آموزه
 ـنسبت به حكيم متأل    ،شان وجوديمرتبة رغم تنزل   به گروهي  .)207 :    1382        ملاصدرا، (قوم   ،ه                 ّ

  .ها يكي است زيرا زبانشان با زبان آندارند، ها را  آن سخني با  توانايي ارتباط با عوام مردم و هم
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 معـارف  تواننـد   هايي كه مي  كه وقتي انسانشد مطابق با ذكر اين دو دليل روشن  نيبنابرا
 كـه  گريد يها  انسان تيوضع و فيتكل ،ندمعدود و محدود كنند، افتيدر بلاواسطه را ياله

ها تجلي نكرده است نيز روشن خواهد شـد و آن تمسـك بـه ظـاهر شـريعت و       آن بر حق
تلاقي است كه حكمت نقطة        ً         و دقيقا  در همين ) 481 : 6   138        ملاصدرا، (است احكام فقاهت 

همـان   اي ـ يشـارحان وح ـ  گشـايد و آن   سياست مـي ة عرصمتعاليه پاي قوم جديدي را به 
 ـنبودن شرايط زعامت حكيم متأل   ند كه به دليل مهيا ا بتيمجتهدان در عصر غ در حقيقـت،   ،ه                           ّ

صدرا به حكومت چنين افرادي تن داده و از حكومت متألهين به حكومت مجتهدين عدول 
و بر اساس مصالح و معايبي خاص به ولايت مجتهدان رضايت داده است و كرده و خروج 

محول  دين افراد                                  ّ                              در نتيجه، حكم شرح اقوال و افعال سن ت نبوي و ولوي را در عصر غيبت ب
كه البته وي نارضايتي قلبي خود از ايـن تنـزل بـا اميـد     ) 377  :    1382        ملاصدرا، (رده است ك

       ـ            بـدان ني ر اعظـم      را بيان كرده و چشم انتظار) ع( بسيار به ظهور مهدي منجي موعود منتظر
و شود احكام اجتهادي فقيهان برطرف  ياين تشتت و تكثر آرا معطوف ساخته تا با آمدنش

  .)815 :    1386        ملاصدرا، (علم حقيقي در نزد آن حضرت بر مردم عصر عرضه شود 
البته گفتني است كه اين رأي صدرا در الصاق نشان رياست به عباي مجتهدان حـاكي از  

اكتفـا   ياجتهـاد  گران  حكومت به صدرا شد سبب كه يا  ييگرا  واقع .است ييگرا  نوعي واقع
نخسـت اسـت   گونـة  مراتـب بـيش از    بـه ققش تحكه احتمال  يا  گونهمنزلة و آن را به ند ك

 يمبـان  براي ولايـت سياسـي ايـن افـراد     توانستاما در واقع هنر صدرا اين بود كه . بپذيرد
فـارابي نمـود يافـت و نـه در     مدينة فاضـلة  اين ايده نه در . تدوين كند ،و نه فقهي ،يفلسف
 سياست به رأي شريعت و از اين جنبـه هـر  كردن امر دربارة محول سينا   ابن يها  ييگو  كلي

سـينا منتفـي و مطـرود    ابن سياسي فارابي و ة فلسفداري حكمت سياسي متعاليه به   گونه وام
حكومت مجتهدان و فقيهان در عصر غيبت، براي ملاصـدرا،  ). 327: 1390 ،ييزا  لك(است 

اگر سـالك اسـفار    مصداق حكومت آرماني نبوده و نيست و قصد او از اين كار اين بود كه
اربعه يافت نشد، فردي را به جاي وي بنشانند كه اگر سفر اول را به پايان نرسـانده حـداقل   

او نيـز عمـل   ارادة ، برخلاف است حق واحد نشدهة اراداو در ارادة راه باشد و اگر ة ميندر 
  .همين و بسنكند و اگر سخن حق را بلاواسطه نشنيده، لااقل با كلام او نيز ناآشنا نباشد، 

  
   ت ي    تابع   و   ت ي   آمر   ة ي   نظر      مصداق    ،  يي    صدرا   ي   قدس     است ي س     2.8

رئـيس  كننـد  سياسي آن است كه مشـخص  فلسفة مسلمان در مباحث فلاسفة اوج رهاورد 
 يدر حـال  ني ـو ا دي ـنما تيرا به كمال و سعادت هدا نهيمردم مد تواند  كيست و چگونه مي
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 ياس ـيس يشناس ـ  چينش عناصر در هرم سياست و يا همان جامعـه  بارةندرت در بهاست كه 
 يشـاهد نـوع   يبه نحـو  زين اول سيرئ ذيتنف و نييتع مباحث نيهم در اما. اند  صحبت كرده

كـه در   ني ـو آن ا ميهسـت  نـه يزم ني ـمكنون و مستتر در مباحـث مطروحـه در ا   يياقتدارگرا
 ني ـا طبق. مينيب  و تابعيت را مي آمريتنظرية وضوح مصداقي از  به سياست قدسي صدرايي

و به نحوي قداسـت دارد، هرچنـد    همتاست  يب و گونه  برتر، قهرمان  حاكم موجودي ،هينظر
 تواند                          ّ                      زيرا وي محدود به حدود سن ت و مذهب است و لذا نمي؛ شود      ً               كاملا  مطلقه تصور نمي

 نيچن ـ. كننـد   يم دايحق حكومت كردن پ مردم كه ستين يمعن بدان نيا اما ؛باشد خودكامه
به عبارتي، فرهنگ تابعيت . جانبه هماهنگي دارد كي ي    ً                  طبعا  با ساخت قدرت عمود ينگرش

حـال در  ). 158: 1384 ه،يربشـي (يكديگرنـد  ة پشـتوان قـدرت عمـودي   ة رابط ـو ساخت و 
سياست صدرايي نيز اطاعت مردم از ولي را اصل اساسي و شرط بنيادين قدم نهادن جامعـه  

مدينـة  مطيـع دو جـزء اصـلي    جامعـة  از اين نظر، رئيس مطاع و . دندان  دت ميدر مسير سعا
هـا بـه    دهند و ارزش افعال و اعمال افراد اجتماع بر اساس خـدمت آن   فاضله را تشكيل مي

البتـه در سياسـت قدسـي    ). 561: ب 1381ملاصـدرا،  ( شود  مقصود رئيس مدينه تعيين مي
در مقابـل ايـن    ،ولـي نيـز  وظيفـة  گـاه   ي اسـت، آن صدرايي، اگر تكليف مردم اطاعت از ول
و موظف است كه پـس از كشـف مصـداق     است اطاعت، راهبري مردم به سعادت اخروي

آن را  يرسـتگار  ريمس ـ قي ـطر نيو صلاح امت آن را به جامعه انتقال دهد و از ا ريخ يذات
  ).316- 315: 1390 زايي،  ؛ لك557: همان(كند  سوريهموار و م

  
  بازگشت يالگو يبر مبنا ييصدرا يقدس استيسطراحي  3.8

سياست قدسي صدرايي سياست رهبران و زعمايي است كه قوم و امت خود را بـه سـوي   
ها نشان دادن و   گونه سياست حكما در اينة فيوظ           كنند و اهم    تعالي و خير اعلي رهنمون مي

اسـت كـه سياسـت    لذا پيد. خويش استة جامعشناساندن خيرها و صراط مستقيم به مردم 
در ايـن  . استشده  ريو تصو ميترس                          ً                      صدرايي بر اين وزان، عمدتا  بر مبناي الگوي بازگشت

بنـابراين،  . آخرت اسـت مقدمة از اعراب دارد كه مزرعه و لي محالگو دنيا تنها از اين لحاظ 
و  هي ـته بازگشـت  اصل يمبنا بر ديبا ها  ياستراتژ و ها  ها، برنامه  مطابق با اين الگو، تمام نگاه

مدار نيز اين است كه شرايط رسيدن به كمال و برچيدن توشـه   استيس ةفيوظ. شوند نيتدو
گاه از اين اصل الهـي و    و هيچكند خوبي فراهم  هخويش بجامعة براي آخرت را براي مردم 
زيرا تنها در ؛ )317: 1390 زايي،  ؛ لك717 :1386ملاصدرا، (كند نخداوندي تخطي و تجاوز 

فاضـله فـراهم   مدينـة  يـا   )utopia( شـهر   گيري آرمان   اين صورت است كه زمينه براي شكل
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.                 ً             شود، اهداف عمدتا  دنيوي نيستند  غايي لحاظ مية جنبدر اين منظر كه سياست از . شود  مي
 سـعادت  به دنيرس يبرا باشد يا  مقدمه كه شود  اي خوب ساخته مي  به عبارت ديگر، جامعه

 ي            ً     است نه لزوما  بررس ياسيعمل س تيغا هيمتعال حكمت در استيس موضوع پس. ياخرو
گونه از سياست است كه امكان  ه و در ايننيمد نيا در تنها و آن مناسبات و ها  صرف كنش

  ).560 :ب 1381ملاصدرا، (فلاح و رستگاري وجود دارد 
  
  ستين يبه دموكراس يراه ييصدرا يقدس استياز س 4.8

حكومت در سياست قدسي صدرايي، به معناي مصطلح امـروزي، انتصـابي   منصب رياست و 
 ندارد يافق و طرفهدو يحالت صدرايي سياستگونة  در واقع هرم قدرت در. است و نه انتخابي

چون  ست كه حاكم وقت هما آن امر نيا ليدل. است يعمود و نييپا به بالا از تنها آن جهت و
زماني كه او به خلافت برگزيده شد، مشروعيت خـويش را  خدا بر روي زمين است و خليفة 

جا نشـان   نيا در. مردم نه باشد عنه  مستخلف تابع ستيبا  يم طيشرا نيا در و رديگ  نيز از او مي
 از ن،يبنـابرا  .شـود   داري، نه از طرف مردم بلكه از طرف خـدا بـر گـردن او آويختـه مـي       زمام
دهد و ايـن    زيرا ولايت را خداوند به حاكم مي ،ستين يبه دموكراس يراه ييصدرا استيس

پروردگارنـد،   دار  هستند كه دوسـت    يكسان زين صالحان. رديگ  ولايت تنها به صالحان تعلق مي
. انـد   و شـيفته و خواسـتار ولايـت الهـي    كننـد   مـي  تي ـرا رعا ين ـيد فيو تكال ياوامر شرع
 يو نظر از. مردم انيم از و نيپائ از نه شود  تأمين مي اله عالم و بالا از ياسيس نظام تيمشروع

بلكه  ،نديبرگز حكومت و زعامت است،ير امامت، يبرا را يفرد تواند  يعقول ناقص مردم نم
. ست كه از تأييد الهي برخوردار باشـد ا آن است،كسب چنين عناويني شايستة تنها كسي كه 

نظـام   كـرده و سياسـت قدسـي   بنابراين، تأمين مشروعيت از بالا سياست را قدسـي و الهـي   
  .)330و  318- 317: 1390 ،ييزا  ؛ لك471 :1385 ملاصدرا،( خواهد كردقق محمقدس را 

     ً                                    مجددا  توجه مخاطب را به تذكر اين نكته جلب  ،در آخر كلام و به منظور ختم مرام
سـت كـه   ا آن ،بحث و بررسي شد بود و       نوشتاراين كليت و محوريت  يم كه آنچهكن   مي
بايـد   ،سياسيفلسفة چون  هاي مضاف به حكمت عملي، هم  استنتاج و استنباط فلسفهدر 

با الگوي تفسير و تحليل حكمت عملي بر اساس حكمت نظري پـيش رفـت تـا بـدين     
بـدون   تـوان   و در آن لحظه است كه ميشود دو برطرف  ميان آنة واسططريق، فاصله و 

 و اصـول  از مضـاف  يها  اندك متون مربوط به فلسفه يكيزيتوجه و صحبت از حجم ف
نگارنده سعي در انجـام  كه ها در پارادايم مربوط سخن گفت و اين كاري است  آن يمبان
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با ابتناي بـر   دآن داشت، تا با گذر از مبحث سياست مدن مطرح در حكمت عملي بتوان
غالب يعني مبـاني        ِ                               سياسي  سياست مدن را مطابق با پارادايمة فلسفاصول حكمت نظري 

 و يشـناخت   شـناختي، انسـان    چون مبادي وجودشناختي، معرفت پارادايميك صدرايي، هم
فلسـفة  كـه بـه دنبـال     نـه آن  د،ي ـنما يحوزه را معرف نيو فرزند مشروع ا ميترس يارزش
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